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ARKA KAPAK

Bu kitapta yer alan yazilar iki anlama geliyor.
1- 1993 Mart'ndan itibaren ¢ikarmaya bagladigimiz “Degisim dergisinde’ i¢ yil boyunca yayinlanan

makaleler.

2- 80li yillarin sonuna dogru gelistirmeye ¢alistigimiz “islami Dedisim Perspektifi’ne dair séylemlerin ana
cizgileri.
Miisliimanlarin varlik sebeplerinden “Tarihe taniklik ve onciilik etmek yiizyillarda Mislimanlarin tarihin

gerisinde kalmak gibi bir hastaliga muttali yadsinamaz. Yeniden 7. yiizyildaki ilk dinamizm devrine

doniilmesi gerekiyor. Hem igsel hem dissal donusimler kaginilmazdiv.

Degisimde Islamcr Tez - 1

Tarih felsefesi agisindan bakildiginda gegmisten gelecege diiz bir ilerleme ¢izgisi yerine dairesel doniistimler
s0z konusudur. Bu su anlama geliyor; dyle sanildig1 gibi toplumsal miicadelelerin 6ziinde “yeni” degil “eski ve
kadim” olan iddialar yatmaktadir. Bugiin insanligin tartistig1 temel insani sorunlar “kadim” sorunlardir. “Insan
haklari, Devlet, toplum diizeni, Din, kadin-erkek iligkileri, niifus, ideolojiler, felsefe vs.” Biitiin bunlar binlerce
yilin tartigilan konularidir, Aristo’dan beri Devlet ve Demokrasi tartisiliyor. Hz. Nuh’tan beri “nasil bir arada
yasanir?” sorusunun cevabi arantyor. Habil ve Kabil’den beridir insanin can ve mal giivenligi ve hakki
tartigiliyor.

O halde degisen nedir? Degisen zaman ve mekandir. Zaman ve mekanla birlikte insanin “6ziinde” degil
disindaki durumlar degismektedir.

Dairesel doniisiimlerin 6ziinde ¢atigmalar vardir. Bunu anlamadan yapilan toplumsal doniisiim tahlilleri bizi
yanlis yerlere gotiirecektir. Fukuyama boyle bir ¢izgiye gelmistir. Ciinkii o, artik ideolojik ¢atigmalarin sona
erdigini, tarihsel uzlagsmanin saglandigini, Bat1 degerlerin ortak duygu degerleri haline geldigini, dolayistyla
artik tarihin sonuna gelindigini iddia etmisti. Bu, bir insanin ilahi aydinlanmadan yoksun kendi ciice akliyla
aydinlandigin1 zanneden, kendi karanlik kozasindan diinyaya bakan batili insanin hazin halinden bagka bir sey
degildir.

Bugiin oldugu gibi tarihte de medeniyetler ii¢c ana havzada toplanmislardir; Islam, Bati: ve Dogu medeniyetleri.
Aslinda bunu ikiye de indirebiliriz. {lahi vahiy ve munharif kiiltiirler, Islam ilahi 15181 temsil ederken Bat1 ve
Dogu medeniyetleri akil ve ruh’un dinlestirilmesini temsil etmektedirler.

www_ dlfinicizdiklerim.com 1



Son iki yiizyilin iki ucunda iki biiyiik toplumsal doniisiim sembolii bulunmaktadir. Fransiz Devrimi (1789) ve
[ran Devrimi (1979) Fransiz Devrimi Batinin, iran Devrimi ise Islam medeniyetlerinin déniisiim noktalarini
temsil etmektedirler. Fransiz devrimi nasil Batil, laik devrimler zincirinin baslangic1 olmussa, iran devrimi de
Islami déniisiimler zincirinin baslangici olacaktir. Bu durumda tarihsel akis gelecekte siranin Tiirkiye’ye
gelecegini simdiden gostermektedir.

Dinin ana metinlerinin toplandig kitap yani Kur’an kendine inananlari alanlara itmekte, olaylarin i¢inde aktif
rol almaya, diinyaya “nizamat” vermeye ¢agirmaktadir.

Kitap, 6ncii ve 6nder bir immet olunmasini istemekte, kiliseleri, havralari, ibadethaneleri tahrip edecek, ekin ve
nesilleri yok edecek fesat odaklarina karsi, onlarin belalarini savacak inanmis insanlardan bahsetmektedir. Aksi
halde diinyanin dengesinin bozulacagi uyarisinda bulunmaktadir.

Bir Miisliiman’1n kitapta bunlar1 okuyup ta inancini vicdanina gommesi, toplum neden kokusuyor? Devlet’i kim
yonetiyor? Bu hal neyin nesi? Diye sormamasi miimkiin degildir.

Kur’an’1 okuyan birisinin cihadci ve fetihgi bir ruhla donanmamasi miimkiin degildir. Kitab1 okuyan bir
Miisliman’in gevresini degistirmek i¢in ¢aba i¢ine girmemesi, ii¢ kisi olunca i¢lerinden birisini emir (sorumlu)
secerek Orgiitlenmeye calismamast miimkiin degildir.

Bu durumda islam’a Hiristiyanlik muamelesi yapmak despotluktan baska bir seyle izah edilemez. Hayata
nizamat vermek, igin inmis bir kitaba “suraya karisma, buraya girme” demek gegersizdir.

“Sosyal yasam1” temelden degistirmeye yonelmis bir kitab’in elini kolunu baglayip okuma-iifleme kitab1 haline
getirmek bir Miisliiman igin kabul edilebilir degildir.

Kitab’mn kavli’ne bu tilkenin insanlari bir giin kulak verecekler “sistemi” temel’den degistirmeye
yoneleceklerdir. Kitab’in kavli de gelecegin Tiirkiye’si i¢in Islami doniisiimii haber veren bir diger etkendir.

20. yiizy1l’mn sonlar1 diinyada “yeni” diizenlemelerin ve altiist oluslarin yasandigi bir zaman dilimi olarak tarihe
gegiyor.

90’11 yillarla birlikte nasil ki Rusya’da Neo-Slav, Neo-Ortodoks egilimler belirmisse, Tiirkiye’de de Neo-
milliyetci, Neo-Osmanli egilimler kendini gosteriyor.

Ibni Haldun’a gére her devlet ve medeniyet dogar, biiyiir, gelisir, olgunlasir, yaslamir ve 6liir. Tarih sahnesinden
¢ekilince bagka medeniyetler onun yerini alir.

Tiirkiye’de 200 yillik bir batililagma macerasi yasaniyor. Osmanlilarin sosyolojik dmriinii tamamlamasiyla
birlikte yeni arayislar bagladi. 200 yildir bu topraklarda iki tarz-1 siyaset ¢ekisiyor, Baticilik ve Islamcilik.

TC’nin sosyolojik 6mriinii tamamladigina bir bagka delil de Kemalizm’in iki biiyiikk mezhebi olan sag ve sol
koalisyondur. (DP-AP) DYP ve (SHP) CHP koalisyonlar1 birer “son sans”di. Bunun yitirilmesi ile artik deniz
bitmistir.

1921 anayasasinin ilging 6zelliklerinden birisi de son iki- yiizyilin tiim anayasalarinda yerel ve yerinden
yonetim ilkesine en fazla agirlik veren anayasa olmasidir.

Bugiin daha ¢ok “ll. Cumhuriyetci” diye bilinen ¢evrelerce dile getirilen yapisal degisim taleplerinin 1. Meclis
yillarinda tartisilip yer yer uygulandigini goriiyoruz

PN T34

1. Meclis’in ¢ikardigr “icra vekilleri heyeti tasaris1” ve “Enclimen-i mahsus” tasarisi “yerinden yonetim” ilkesini
hayata gegirmede iki onemli maddeydi. Her iki tasarinin 6ngérdiigii yonetim ve yapilanma sistemi soyle
Ozetlenebilir; Tiirkiye cografi durum ve iktisadi iliskiler agisindan vilayetlere, vilayetler kazalara boliinecek,
kazalarda nahiyelerden olusacaktin Vilayetler yerel isler bakimindan tiizel kisilige ve tam 6zerklige sahip
olacaklar, TBMM tarafindan konulacak kanunlar ¢er¢evesinde tiim egitim, saglik, ekonomi, tarim, bayindirhik
ve sosyal yardim islerinin diizenlenmesi, vilayet meclislerinin yetkisinde olacakti. Vilayetlerde ayrica TBMM
tarafindan atanan bir vali bulunmakla beraber vali ancak Devletin genel gorevleri ile yerel gorevler arasinda bir
catisma olmasi durumunda miidahale edebilecekti.

1. Meclis’in Aydin Milletvekili Aydin Bey genel giivenlik konularinin bile yerel yonetimlere birakilmasini
istemektedir. Genel asayis ve inzibat islerinin yerel yonetimlere birakilmasini, Ankara’ya uzak, 6zellikle dogu
illerindeki jandarma zulmiinden sikayet etmektedir.
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Degisimde Islamc Tez - 2

Islam’1n ana metni olan Kuranin temel mesaj1 “ahlakilik temelinde siyasi-sosyal bir hamle” olusudur. Islam’in
ana temasi bu temelde kavranilmalidir. Islam’a bu ana temanim disinda degisen yer ve zamana gore farkli
yaklagimlarda (ontolojik, antropolojik, biyolojik, sosyolojik, felsefi vb.) bulunulabilir. Ancak bunlar ana degil
tali temalar olarak anlasilmalidir.

Cagdas Islam Diisiincesi “iki devrim aras1” (1789 Fransiz ve 1979 Iran devrimleri) 200 y1llik siirecin tarihsel
siizgecinden olumlu ¢ikarimlarla yeniden olusturulmalidir.

Cikarmmlar var olan Islam’1 koruma (gelenek), var olan islam’1 diriltme (radikalizm) ve var olan Islam’1
sorgulama (modernizm) temelinde gelistirilmeli, bu ii¢ temel de yeni bir diisiince projeksiyonu
yapilandirilmalidir.

=9

Islam’1n “yeni durum ve olaylar karsisindaki tavriin ne olacagi” sorunu 7. yiizyildaki strateji aynen devam
ettirilerek ¢oziilebilir.

Bu stratejideki tavir dort maddede toplanabilir; 6zgiin degerler ve olgular tiretmek, disarida tiretilen deger ve
olgularina uyum saglayabilecek olanlarini igsellestirmek, uyum saglayamayanlar1 doniistiirmek,
doniistiiriilemeyenleri oldugu gibi birakmak.

Islam medeniyeti tarim déneminde dogmus, sanayi déneminde yeni degerler iiretemeyerek sarsint1 gecirmistir.
Sanayi ve bilgi-islem donemlerinin olgular1 uyumlu hale getirilerek igsellestirilmeli, yeniden 6zgiin deger ve
olgular iiretilerek tarihin 6niine gegilmelidir, islam’a dénmekle Islam’mn dogdugu dénem olan tarim dénemine
donmek birbirine karistirtlmamalidir.

Ictihat tarihin gerisinde kalmamak icin siirekli yenilenisi temsil eder. Tarih devam etmekte, yeni durum ve
olgular zuhur etmektedir. Zamanlarin ve mekanlarin degismesiyle igtihatlarin da yenilenmesi kaginilmazdir.
Islam’in zamanlar1 ve mekanlar1 asan degismez temel degerlerinin meydan okuyucu bir dinamizm ile devam
ettirilmesi i¢in yeni durumlarin tstesinden gelmesi gerekmektedir. Bu da dinamik bir igtihat okulunun canli
tutulmasini gerekli kilmaktadir.

Bir taraftan igtihat kapis1 kapali denilmekte diger taraftan hayatin reel gercekliginde Miisliiman’ca yagayabilmek
ve sorunlari ¢6zmek i¢in goriis ve fetva adi altinda igtihatlar zaten yapilmaktadir. Fiili durum bunu
dayatmaktadir. Fiili duruma kilif gegirmekten vazgegilmeli, goriis ve fetvalara igtihat denilmekten
¢ekinilmemelidir.

Islam diinyasinin birligi tarihsel hilafet kurumun ihyast ile degil mesveret temelinde “topluluk” veya “pakt” tiirii
bir toparlanma ile miimkiin gézitkmektedir.

Tiirkiye’de temel sorun genel ahlaki bozulma ve kokusmusluktur. Bu basta devlet yonetimi olmak tizere tim
toplum katmanlarina sirayet etmis bulunuyor. Dolayisiyla yeniden dirilis, bozulma ve kokusmanin sirayet ettigi
her yerde genel ahlaki diizelme, 1slah ve doniisiim ile miimkiindiir. Bunun yolu “derin toplum”un yabancisi
olmadigi tarihin en giiglii ahlak, 1slah déniistiirme potansiyeline sahip islami degerleri yasama gegirmekte
yatryor.

Turkiye’de temel geliski iilkenin tarihsel ve kiiltiirel degerlerinde mesruiyet alamayan, kokii disarida, dayatmaci
bir resmi ideoloji ile kendi mecrasinda akmak isteyen toplum arasindaki bitmeyen gerilimdir.

Tiirkiye’ye ¢ikis yolu 6neren “li¢ tarz-1 siyaset” bulunuyor. Baticilik {ilkenin 1923’lerde resmilesen 150 yillik
yonelisinin devam etmesini savunuyor. Ulkenin gelecegini Batili degerlerde goriiyor, Bati ile tam biitiinlesme
olmadigindan sorunlarin yasandigina inantyor. Milliyetgilik kisir etnik kavgalarla tilkeyi iyice kan g6liine
cevirmeyi bin yillik mozaigi paramparca etmeyi heniliz gérememis goriniiyor. Tiirkgiiliik ve Kiirtciiliik seklinde
tezahiir eden milliyetgi egilimler {ilkenin biitiinliigiinii ve toplumsal baris tehdit ediyor, islamcilik, eger insan
haklari, adalet, Din temelinde kardeslik ve biitiinlesme, temel 6zgiirliikler, Din ,can, mal, nesil, akil glivenligi,
yeniden yapilanma, bagimsizlik gibi konularda yeni yorumlar ve giivenceler gelistirilebilirse Tiirkiye i¢in
yegane ¢ikis yolu olarak goriiniiyor.

Misak-1 milli sinirlar1 sanildigi gibi bugiinkii “Tiirkiye” sinirlart degil “milli misak™ andinda gegtigi gibi,
“memalik-i Osmaniye ve anasir-1 Islam” milletlerinin yasadigi yerlerdir. Yani Islam diinyasidir.
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Zaten islami gelenekte devletin gérevi dort alanda belirlenmistir. Siyasal énderlik (Cuma ve Bayram
namazlarini kildirma, hutbe), Adalet (hadleri uygulama), Maliye (Fey ve ganimetleri toplama), savunma (cihad).
Bunlarin disindaki kamu hizmetlerini yerel yonetimlere, goniilli sivil kuruluslara devretmesi gerekir.

Kur’an yo6netim felsefesi olarak biri degerler digeri yapisal alanda olmak izere iki “devlet kurali” vazeder.
1- Adalet
2- Sura

Adalet devletin (miilkiin) temelidir. Devlette adalet dncelikle devlet adaminda aranmalidir. Hak ve adalet, heva
ve hevesine uymayan, mal ve makam hirsi olmayan, kararlarinda, vatandasa muamelesinde, isleri yliritmede
hak’tan ayrilmayan, riisvet, adam kayirma, hanedanini koruma vb. ahlaki prensiplerden ayrilmayan, kamil
insanlarla saglanabilir. Bu tiir insanlar nasil devlet gorevlerine getirilecektir. Bu da devletin yapisal isleyisini
tanimliyor. Sura (danisma, se¢im) ile.

Tiirkiye’nin devlet geleneginde gelindigi nokta, iilkenin tarihsel ve kiiltiirel yapisi, bin yillik islamlagma
deneyimi, “derin toplum”daki % 99’luk birlestirici islam faktorii iilkenin 21. yiizyilda 6zgiirliik¢ii, adem-i
merkeziyetci (yerinden ydnetim) bir Islam cumhuriyeti modelini gerekli kilmaktadir. Cumhuriyet kavrami
“toplumsal istisare” veya “icma-1 timmet” (toplum ¢ogunlugu) anlaminda ele alinmalidir.

Dinde yani diinya goriisii ve yasam bi¢imini degistirmede zorlama olamaz. Devlet insanlarin dinlerini serbestce
ifa etmeleri degil bunun, diger fert ve topluluklarin aleyhine kullanilmaya baglanmasi durumunda devreye girer
ve tecaviize engel olur.

Azinlik kavrami slami bir cumhuriyetle “gayr-1 Miislim” olan vatandaslar hakkinda kullanilir. Vatandas’m
devlet nezdindeki ayrimi “Miisliiman olan veya olmayan” seklinde olur. Bu ayrim “ayrimcilik” anlamina
gelmez. Ayni vatandaglik haklarina sahip olurlar. Segme, secilme, tesebbiis, mahkeme Oniinde esitlik vb. “Din
Ozgiirliighi” ve ikrah (zorlama) yasagi cogunlugun azinlik iizerindeki baskisina engel olan 6nemli bir Kur’ani
ilkedir.

Bugiin “Kiirt sorunu” diye bilinen ve kangren haline gelen yaray1 her iki yonlii etnik milliyetgilik anlayiginin
¢ozmesi miimkiin degildir. insanlar “anadil” 6zgiirliigiine sahip olmalidir. Devlet etnik kimlikten
arindirilmalidir. Tiirkiye’de birlestirici maya “Tiirk” degil “Misliiman” kavramdir. Zira % 99’luk bir orana
sahiptir. O halde temel politikalar bu orandan ¢ikartilmalidir.

Nasil ki Islam kendi 6zel hukukunda baska din mensuplarina kendi hukuklarina gére hareket etme hakki
taniyorsa insanlar etnik kimliklerini tanimlama, sahipleme, gelistirme, yagsatma hakkina da sahip olmalidirlar.
Ciinki dilin gelismesi o dili konusanlarin diistince ve ufuklarinin da gelismesi demektir.

Devletin siyasal dnderlik, adalet, savunma ve maliye igleri disindaki saglik, egitim, sosyal yardimlagma vb.
hizmetler goniillii vakiflara asamali olarak devredilmelidir. Devletin rolii sirket, noter, hakim veya hakem rolii
degil “Vakif” rolii olmalidir. Ciinkii hizmeti esas alan bir 6rgiitlenmenin vakif ruhuyla ¢alismas gerekir. Ulke
bir “vakif cenneti” haline gelmelidir. Kamusal alandaki hizmetler bu ruhla yiiriitiiliirse dayanisma, Allah rizasi
gibi yiice duygular yaralari sarar, goniillii bir yardimlagma aglar1 doyurur, gii¢siizlere yardim eden Yoksa
toplumu devletin sultasindan kurtarip holdinglerin sultasina terk etmek ¢6ziim olamaz.

Islam’dan esinlenen bir ekonomik sistemin ii¢ temel 6zelligi vardir. 1- A¢ik pazar. 2- Faizsizlik. 3- Zekat (servet
vergisi). Clinkii Hz. Peygamber Medine’de bir agik pazar kurmus, pazarda uyulmasi gereken ahlaki-ticari
ilkeleri de belirlemistir.

Sermaye temerkiizii ¢ok ortakli sivil sirketler eliyle saglanmali, bunlar biiyiik yatirimlara dontismeli, biitiin
vergiler kaldirilmali sadece “zekat” tiirii 6zel servet ve zenginlik vergisi olmalidir. Devlet maliyesinin ana isi
zekat lizerine bina edilmelidir.

Ekonomide paranin giicii azaltilmali, giderek “mal mibadelesine” dayali bir sistem gelistirilmelidir.

Bankacilik ve sigorta sistemi ortaklik, destek, yardimlasma, infak ve karz-1 hasen kurumlarina
doniistiirilmelidir.

Devlet, Din, mal, can, nesil, din ve akil giivenligini saglamakla yiikimlidir. Ulke sinirlar1 dahilinde bunlar
aleyhine islenen sug¢larda suglunun hangi din’e bagl oldugu gozetilmez, Islam hukukunun geregi yerine getirilir.
Ancak islenen sug¢ baskasinin bir hakkini ihlal’e girmiyorsa kisi kendi din ve yasama bigiminde serbest birakalir.
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Kitlesel islami Hareket
“Tanim ve Anlam”

Islami hareket legal veya illegal bir orgiit degildir. Islami hareket “sosyal bir akim”dir. Her Miisliiman da bu
sosyal akimin dogal bir mensubudur. Dolayisiyla bu dogal akimdan ne ismen ne de fiilen kopmamak gerekir.

Tirkiye’de toplumsal bir tabani olan bu akini kendini tanimlamali, derli toplu bir sekilde ne oldugunu
aciklamalidir. Bu ¢er¢evede “inkilap¢i, bagimsiz, kitlesel Islami hareket” tanimi bir ifadelendirme girigimidir.

Tamm bes temel kavram iizerine kurulmustur: “Islam”, “hareket”, “inkilap—devrim”, “bagimsizlik”,
“kitlesellik”.

Insanlar, toplumlar, yonetimler kibirlenerek biiyiiklenmeyi birakmali ve Allah’a iman etmelidirler. islam’1
benimsemeli, peygamberine itaat etmeli, gonderdigi kitab’1 bir aydinlanma ve hayat kilavuzu olarak kabul
etmelidirler. Eger bunlar yapilirsa sadece diinyada degil “ahrette” de kurtulmus olunacaktir.

“Hareket” en genel ifadeyle Islam’a dayali her tiir “aktivite”dir. Islam’1n 6ngdrdiigii amaglari, hedefleri
gergeklestirme girisimidir. Bu anlamda Islam i¢in hareket halinde olan, didinen, kipirdayan, ¢aba ve ugras veren
herkes Islami hareketin potansiyel giiciinii olusturur.

Tiirkiye’de Islam, geleneksel bir motif olmaktan ¢ikarak, bagimsiz siyasi bir kimlik haline ancak “Islami
hareket” kavramiyla ulasabilecektir.

Siyaset perspektifinden kopmus hareketler tarihin gerisinde kalmig hareketlerdir. Bu anlamda Allah’n kitab1
Kur’an kesinlikle Islami bir ¢ devrim” 6ngérmektedir.

Inkilap-devrim hedefi Islam icin yapilan rastgele aktiviteleri siraya sokar. Bir “bay hedef” gosterir. Bu bag hedef
siyasal iktidar degil, toplumun topyekiin kedinde olani Islam’la degistirmesidir, igten ige gelisen toplumsal
degisme siyasal iktidar1 da belirleyecektir.

Islami hareketin siyasi hamlesi “ahlakilik” temelinde yiikselir. Bu temel cekilip alinirsa Islami hareket bir ¢ikar
sebekesi, bir ¢ete hareketi, bir mafya orgiitiinden farksiz hale gelir. Zira Allah korkusu, takva, sakinma duygusu,
smirlar1 koruma, merhamet, sevgi, iffet, kardeslik gibi duygular insani azginliklar1 frenler.

TN

“Bagimsiz” bir kimlik, Islami harekete aradig1 “6zgiiciinii” verecektir. Islami hareket bagimsiz oldugu an kendi
sahsiyetini kazanacak, bagimsizlik ona 6zgiiciinii kazandiracak, kendine giivenini artiracaktir. Ancak kendi
Ozgiiciine dayanan hareketler uzun soluklu olmuslardir.

“Kitlesellik”, islami harekete ulasacagi nihai cergeveyi verir. Zira Islami hareket biitiin bunlar1 kiminle
yapacaktir. Tabii ki i¢inden ¢iktig1 toplumuyla, halkiyla. islami aktiviteler her ne kadar dar kaliplar icinde
yiiriiyor olsalar da isin sonu toplumsal iradedir, kamuoyudur. Islami hareketlerin gelisip boy atacagi,
govdelesecegi yatak topyekiin halkin bagridir. Bu agidan Islami hareket bir “kitle hareketi” haline gelmek
zorundadir.

Toplum igindeki Islami hareket mensubu bir degisimci, ne suya atilan seker gibi ne de suya atilan tas gibi
olmalidir. Yani ne eriyip kendini yok etmeli ne de tasirip iirkiitmelidir. O, toplumun i¢inde, erimeden, tirkiitiip-
tasirmadan, kendini koruyarak, degistirerek hareket etmelidir.

Toplumsal bir akimin en zor ve en uzun donemi kitlesellesme donemidir. Bu, giinlerle, aylarla bir anda olacak
bir i degildir. Halk genellikle degisimi zor anlayip kabul eder. Hele degisimi istemesi daha da zor olur. Bunun
igin 1srarli ve sabirli bir tutumla ¢aligmalar1 devam ettirmek gerekir.

Bu hedeflere ulagmak, Islami hareketin inkilapg1, bagimsiz, kitlesel gizgisini yiikseltmekle miimkiin olacaktir.
Bunu islami hareket’i bir “yasam tarz1” olarak segenler yapacaktir. Islami degisimin “lafin” degil icabini yerine
getirenler yapacaktir. Gelecek, inkilapci Islami hareketin bagimsiz siyasi kimligine sahit olacaktir. Zira diinya
ile beraber Tiirkiye’nin ufkunda Islam’dan baska bir sey gdriinmiiyor.
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Devrimci islam

Bir sey kendi z1ddin1 ancak k&klii bir devrimle ortadan kaldirabilir. Bu nedenle Islam’m devrimci karakteri goz
ard1 edilemez.

Tiirkiye’de kelimenin bir Marksist jargon haline gelmis olmasi bizim agimizdan sadece bir sanssizlik olabilir.

Devrim degisimden farklidir. Devrim daha ¢ok degismenin bir evresi oluyor. Yani, ya insanlar degisiyor ve
devrim yapryorlar ya da 6nce devrim yapip sonra degistiriyorlar. ... Iran asagidan yukar1 degismenin Sudan ise
yukaridan agag1 degismenin 6rnegidir. Ancak her iki degisim 6rneginde de “devrim” olay1 vardir. Burada,
degismenin bir evresi olarak devrim anahtar kavramdir.

Degisme kendi ziddini ¢atisarak ortadan kaldirirsa devrim ortaya ¢ikar. Bunu goze almayan devrime giic
yetiremez. Toplumlardaki statiiko degisikligi degisenlerin devrim iradesiyle belirir. Degisim devrime
yonelmezse bastirilip yoni degistirilir, kanalize edilir, kokusturulur. Degisim bu dinamizmini yitirince statiiko
icin tehlike olmaktan ¢ikar, kii¢iik bir kipirdanma olarak kalir. Bu nedenle degisim devrime yonelme ye
mecburdur.

Demokrasilerde toplumun degisme talepleri, olusturulan se¢im kanallartyla kanalize edilir, bastirilmaya ¢alisilir.
Boylece degisme, statiikonun bizzat kendisine yonelmeyecektir. Bazi seyler degistirilerek toplumun degisme
talepleri karsilanacak fakat statiiko hep yasayacaktir. Bu durumda demokrasi, bir topluma egemen olan statiiko
icin en iyi ayakta kalma araci olacaktir. ... Catismay1 gdze almasi gerekmektedir. Zira, hi¢bir toplum ig
catigmalardan arinmis degildir. Toplum degisimi, degisim ¢atismayi, ¢atisma da devrimi dogurmaktadir. Bu isin
yasasi boyle kurulmustur.

Islami Degisim Dipten Gelen Dalga

. Dinya savas ile bat1 adeta birbirine girmisti. Bat1 diistincesinin hemen biitiin versiyonlari savasin i¢indeydi.
Yeni patron Amerika, eski patron Ingiltere ve Fransa, ¢ilgin Almanya ve Italya, Uzakdogu’nun batilis1 Japonya,
kapitalist batiy1 sosyalist bat1 yapmak isteyen devrimci Sovyetler... Hepsi savastilar, baristilar ve karis karis
boliistiiler.

Yeryiiziinde batiya ve batili degerlere karsi1 koyacak yegane gii¢ islam vardi. Fakat o da bir riizgar, dipten gelen
devrimci, yayilmaci bir dalga bekliyordu. Bu riizgar baska yerler de beklenirken fark edilmeyen bir birikim ve
giice sahip oldugu sonradan anlasilan Iran’dan geldi.

Iran devrimi tarihi doniisiimiin tersine ¢evrilmeye basladiginin isareti sayilabilir. Artik dogu’nun, Islam’1n bat1
tizeri ne ylrlyiisii baglamistir. Geri ¢ekilme sona ermistir. Bu nedenle 1979 Iran Islam Devrimi yeni bir ¢agin
baslangici kabul edilmelidir.

Bir anlamda ¢agdas ser’i diizen modeli olarak gériilebilecek islam cumhuriyeti sistemi hedeflerini
gerceklestirmede basarili olmaya, ilerlemeye, donuklasmamaya mecbur goriinmektedir.

Tiirkiye gibi tarihi, stratejik konumu 6nemli olan bir iilkede Islami hareket riizgarinin kesinlikle dipten esmesi
gerekmektedir. Dipten gelmeyen dalgalarla bazi iist degisikliklerle bir yere varilmadigi, yetersiz, soluksuz
kaldig1 Pakistan, Cezayir, Sudan, Tiirkiye (12 Eyliil) 6rneklerinde goriilmiistiir.

Dalganin dipten estirilmesi igin yillar degil mevsimler gerekmektedir. Toplumun dibi topyekiin halktir, isgisiyle,
esnafiyla, memuruyla, kadiniyla, gengligiyle, aydiniyla topyekiin halk, kamuoyu. Bu agidan Islami hareket bir
kamuoyu hareketi olmak zorundadir. Ciinkii onun yeserip boy atacagi, govdelenecegi yatak, topyekiin halkin
bagridir. Dinin dibi de ilahi vahyin toplandigi Kur’an’dir. ... Degismenin motoru Kur’an merkezli devrimci
Islami anlayis olmalidir. Bu anlayisin merkezinde Kur’an vardir. Bu merkezi ¢cekim kuvvetinin ydriingesinde
tefsir, hadis, fikih gibi genis Islam kiiltiiriiniin muazzam birikimi vardir.

Simdi bu tarihi degisimin riizgarini giiclendirmek zamanidir. Cevresel sartlar, genel diinya konjonktiiri, tilkenin
degismeye yiiz tutan goriintiisii Islami hareketin dniine yeni ufuklar agmaktadir. Késede oturmanin, iirkek ve
cekingen davranmalarin ¢oktan vakti gegmis bulunmaktadir. ... Islam’la, Kur’an’la degismeli ve
degistirmeliyiz.

Islami Hareket Tiirkiye nin yegane degisimci hareketidir. Bunun disindakiler degisim misyonunu iistlenemezler.
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Muhalif Séylem
Tepki Bigimlemesi

Mubhalif olmanin temel etkeni “farklilasma” dir. Kisinin i¢inde yasadig1 diinyaya, degerler sistemine
farklilasmas1 muhalif olmasina yol agar. Cevresiyle uyum i¢inde olan kisinin muhalif karakter olusturmasi s6z
konusu olmaz.

Muhalefet anlayiglari arasinda Bakunin’in temsil ettigi anarsizm siirekli muhalefeti esas alir, bagkaldiriyr kutsar.
Devleti ve siyasal iktidar biitiin kotiiliiklerin kaynag: olarak goriir. Devlete siirekli muhalefet etme Anarsizm’de
ideolojiye doniisiir.

Bir seye muhalefetin mantig1 iki temele oturur. Farklilasma ve Degistirme. Kisi farklilagsmadan muhalefet
edemez. Farkli olmayanin muhalefet potansiyeli yoktur. Farklilasan degistirmek ister. Degistirmeye
yonelmeyenin muhalefeti yapmaya degil sadece yikmaya yoneliktir.

Toplumu degistirmek isteyen topluma, sadece siyasal iktidar degistirmek isteyen de siyasal iktidara
yonelecektir. Topyekiin Islami degisim yine topyekiin Islami muhalefeti icap ettirecektir.

Miisliimanlar, muhalefet adina bizim dinimize mensup ol mayan herkese ve her seye muhalif olma yoluna
girmemelidirler, 6rnegin kafirlere benzemeyecegiz diye yemegi kasikla yemekten ¢ekinmek muhalefet degil
cehalettir.

Toplumsal 1sl§1mi muhalefetin amaci Islami degisim yoluyla Kur’an toplumuna ulagmaktir. Bu toplumun kendi
0ziinde olani Islam ile degistirmesi seklinde gelisecek Islami muhalefet ile gerceklesebilecektir.

Bir toplumda var olan siyasal, sosyal bir akimin séylemi onun muhalif karakterini ortaya ¢ikarir. Soylem ya
statiikocu, ya statiikoya bagli yenilikgi, ya statiiko i¢i degisimci, ya da devrimci-degisimci 6zellikleriyle 6ne
cikar.

Bir iilkenin muhalefet odagi s6ylemiyle belli olur. Mevcut egemenlige gercek anlamda muhalefet eden akimin
Ozellikleri sunlar olmalidir.

1- Yeni bir toplum kurma gibi koktenci bir 6zellige sahip olmalidir.

2- Kim oldugunu, ne yapacagini ve neyi getirecegini topluma agiklayabilmelidir.
3- Degisim programi var olan statiikonun tam ziddi olmalidir.

4- Statiikonun kutsallarini degistirmeye yonelmelidir.

5- Toplumun biitiiniine hitap etmelidir.

6- Tarihsel bir temele dayanmalidir.

7- Giiglii bir ideolojiye /diinya goriisiine dayanmalidir.

Islam ve Toplumsal Adalet

Adalet miilkiin temelidir.
Miilk yoksa adalet ne yapsin?
Miilkiin temeli adalettir
Kendisi zuliim ise miilkiin.
Adalet ne yapsin?

Kur’an Toplumunun Inanglar ve diisiince diinyasindaki siar1 “tevhid”, toplumdaki siar1 “adalet” bireye ydnelik
siar1 da “Ozgiirlik™tiir.

Kur’an’1n sekillendirdigi toplumda inanglar diinyas1 tevhid ile bigimlenir. Her tiirden ¢eligkilerin yatag: olan
toplum, adalet ile ayakta tutulur. Allah’in kullar1 olan toplum bireyleri, ancak ona teslim olarak kolelik
zincirlerinden kurtulur, serefli, 6zgiir bir birey olarak toplumdaki yerini alir.

Kapitalizmin mimari sayilan Adam Smith’in temel kitabinin ad1 “Milletlerin Zenginlegmesi” idi. ... Adam
Smith kitabinda zenginlesmeye vesile olmayan meslekleri bile lizumsuz ve gereksiz gérmektedir, 6rnegin
doktorluk, 6gretmenlik, sanatcilik, yazarlik vs. gibi ugraslar ona gore bosa kiirek ¢ekmekti. Clinkii bunlar
iiretimi artirici, ithalat ve ihracati gelistirici seyler degildi, yle ya hastayr muayene etmenin, ¢ocuga alfabe
Ogretmenin ekonomiye ne yarari vardi?

www_ dlfinicizdiklerim.com 7



Kapitalizmin dini ekonomizmdir. insanin degeri piyasadaki degeri kadardir.

Kur’an’1n iktisadi deger ve kurallar1 da kendine &zgii ve orijinaldir. “Istif etme” ruhuna degil “/nfak” ruhuna
dayalidir. Servetin tekellesmesine karsidir. Bu ister devlet eliyle ister 6zel sermaye eliyle olsun fark etmez!
Kur’an’1n servete yonelik yaklasimi onu alabildigine yayginlastirmaktir.

Bu anlamiyla Kur’an’a dayali yonetim islam ve toplum hizmetkarligindan baska bir sey degildir. Kur’an’mn
devlet felsefesinde “kutsal devlet” anlayis1 yoktur. Kutsal olan Allah’tir, Kur’an’dir. Devlet bunlara hizmet ettigi
siirece insanlar gibi gelip gecici bir fanidir; Kur’an’a hizmet etmeyen devlet gayri mesrudur. itaat edilmesi,
mesru goriilmesi yasaktir. Devlet, Kur’an’in, Islam’n 6niine gecemez, listline ¢gikamaz. Devlet; Allah, Kur’an
ve toplumdan sonradir. Kur’an’a gore seriat toplumu.kusatir, toplum da devleti kusatir. Gerekirse toplum (halk)
seriata muhalif devleti ortadan kaldirir, idarecilerini kendisi seger, Kur ‘ada uyulmadigi anda geri ¢eker, azleder.
Bu anlamda tarih boyunca gelistirilen devleti kutsama anlayisi Kur’an’a uymamaktadir. Bunun yerine
“toplumu” 6ne cikaran, devleti daha geri plana birakan anlayis gelistirilmelidir. Zira Kur’an’in asil muhatabi
“birey” ve bireylerden kurulu “toplum’dur. Kur’an’in “devlet¢i” yorumu yerine “toplumcu” anlayisi esas
almmalidir.

Beseri ideolojiler her seyden 6nce kendilerini “hak tayin edici” olarak gormekle isin basinda Allah’a sirk
kosuyorlar. Sonra haklari yerli yerince takdir etmiyorlar. Takdir etseler bile adilce dagitmiyorlar.

Bugiin ¢ogu iilkelerde anayasalar devletlerin halklarina tanidigi haklari beyan eden maddeler {izerine tanzim
edilmislerdir, 6rnegin T.C. anayasasinin yaridan fazla kismi “haklar ve 6devleme ayrilmistir. Yani bize verilen
haklar nelerdir ve bizim devlete kars1 vazifelerimiz. Kur’an’1 “hice sayan” anayasalar gibi T.C. anayasasi da
kendini “hak tayin edici sari” olarak gérmekle en biiyiik giinah olan “sirk” giinahini islemektedir. Yine insanlara
tek tipci ideoloji dayatmakla onlari kendine “kulluga” zorlamaktadir. Tayin ettigi haklar yer yer temel insani
haklar: tanima gibi goriinse de ¢ogu yerde bunlari vatandaslarina ¢ok gormektedir, 6rnegin Tiirkiye’de yasayan
herkesi “Tiirk” olarak tanimlayarak insanlar1 dogustan gelen kendi kavmi ve irkina mensup olma hakkini
ellerinden almaktadir. Yine herkesi “Tiirk¢e” konusmaya zorlayarak insanlarin kendi ana diliyle konugsma
hakkini ihlal etmektedir. Ayni sekilde insanlarin kendi inanglarini istedikleri gibi yasama haklarina sinirlamalar
getirmektedir, 6rnegin Miisliiman olan bir insan, dinini nerelerde ve ne sekilde yasayacagini kendisi
belirleyememektedir. Dine, yasanilacak yer ve mekan olarak sadece “vicdanlar” gosterilmektedir.

Hak tayin etme, insanlara degil Allah’a mahsustur. Tayin edilmis haklar1 adilce dagitma da Kur’an’a dayal,
Islami yonetim oOrgiitiiniin igidir. Bunlar1 tanimamak Kur’an’a gore sirk ve zuliimdiir.

Kur’an toplumunda anayasanin kaynagi Kur’andir. Bu nedenle anayasa, “temel maslahatlar” ve “istishab” esas
alinarak diizenlenir. Yani temel bes maslahatin anayasal giivence altina alinmasi ve insanlarin yasak olanlar
disinda genel serbestlik icinde olmalari.

Islam hukukunda insanlarin dogustan var olan haklari oldugu gibi korunmustur. Buna gére yeryiiziinde Allah’m
yasak koymadigi her sey serbesttir (istishab-genel serbestlik). Yasak konulanlar ise bagkalarinin haklarini
ellerinden almaya yonelik davraniglardir. Yani zuliim yasaklanmistir.

Kur’an toplumunda ana kaynak Allah’in kitabidir. Kur’an mevcut tiim hukuki sosyal metinlerin iizerindedir.
Anayasanin, kanunlarin, mahkemelerin hukuki igtihatlarin kaynagidir. Bu haliyle Kur’an, koydeki muhtardan,
sehirdeki Yargitay hakimine, sokaktaki saticidan tiniversitedeki profesore kadar herkesin elinde hayatini ona
gore tanzim edecegi “ana kitap”, “temel metin” olacaktir. Boylece Allah’mn insanlar i¢indeki kelami, ruhu,
nefesi temel belirleyici olacak ve toplum ona gore sekillenecektir.

Kur’an toplumunda Kur’an’in egemenligi esastir. Toplum Sézlesmesi bu egemenligin taninmasi durumunda s6z
konusu olabilir. Ancak bu egemenligi tanimayan ve Kur’an’1 hayat kilavuzu olarak kabul etmeyen Miisliiman
olmadigimi sdyleyen bir kisi de Kur’an toplumunun iiyesi olabilir. Dinini yasayabilir. Temel haklar1 koruma
altindadir. Onlara toplumun Miisliiman olmayan bireyleri anlaminda “zimmi” denilir.

Soylediklerimizi 6zetleyecek olursak;

1-Bugiin Miisliimanlarin topluma yonelik ¢agrisi “adalet” olmalidir.

2- Adalet “haklar” ¢ercevesinde ele alinmalidir.

3- Haklarin tayin mercii olarak yiice Allah, bu haklarin beyan yeri olarak da “Kur ‘an” kabul edilmelidir.

4- Kur’an’m Adalet, Gist, Vezn, Keyl, Cevr, Zulm olarak gergevesini ¢izdigi “Adalet Felsefesi” toplumun her
birimine kurallar seklinde inceden inceye yansitilmalidir.
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5- Kur’an’in topluma yo6nelik temel maslahatlarini (din, can, mal, nesil, akil) koruma altina alan, yasaklananlar
disinda kalan her seye genel serbestlik (istishab) getiren ve yasaklar1 beyan edici bir anayasa gelistirmeye
calisiimalidar.

Islamcr ve Mesruiyet

Tarihi Materyalizm diyor ki; Tarihin itici giicii maddedir. Kutsal deger emektir. Tarihte iki sinif vardir;
emegiyle ¢alisanlar ve bunu sémiirenler. Bu ikilik kalkmadikga insanlar mutlu olamazlar. Dolayisiyla mesru ve
hakl1 olan emekgi olanlardir. Digerleri haksizlik etmektedirler.

Buna gore insanin seriiveni diyalektik materyalizm ¢er¢evesinde evrim siireci i¢inde baglamistir, dnce Doga’dan
baska bir sey yoktu, insan su ve agaclarin dogal mutasyonuyla konusur oldu. Onceleri inanglar1 yoktu, insan
aciz kaldig1 doga giicleri karsisinda siginma ve inanma ihtiyacini duydu. Tanrilar, dinler bdyle ortaya ¢ikti,
insan acizligini giderip, dogaya bilgi ve teknoloji ile egemen olmaya basladikga tanrilar ve dinler ortadan
kalkacaktir.

Dinlerin ortadan kalkisinda su asamalar yasanacak;

- Cok tanrili donem

- Tek tanrili donem

- Pozitif dénem ve dinlerin ve inanglarin yok olusu...

Modern paradigma insan aklini tanrilastirdi. Aslinda amaci tiim tanrilar1 yok etmekti. Post modern paradigma
ise akil dahil tanr1 olmaya deger hi¢ bir sey olmadigini, hig¢ bir dinin, diinyay1 degistirmeye yonelik hi¢ bir
ideolojinin ugruna 6lmeye deger olmadigini sdyliiyor. Post modern paradigma dinler ve ideolojiler doneminin
bittigini ilan ediyor ve bireyin kigisel mutlulugunun haklarinin kutsal deger oldugunu deklare ediyordu.
Toplumsal mesruiyet bir yerde hak iddiasidir. Yani iktidar olmak, topluma sistem vazetmek kimin hakkidir? Bu
hakkin kime ait olduguna inaniliyorsa o ¢er¢evedeki her sey mesru, ¢erceve disina ¢ikanlar da gayr-1 mesru
goriliir.

[lahi hikmet diyor ki insanlar {izerinde “Rabb hakki” (Hukukullah) vardir, insan basibos var olmus degildir.
Rabb hakki insanlar tarafindan teslim edilmelidir.

Eger bir insan, bir toplum, bir devlet, bir tarih Rabb hakkini tanimis ve teslim etmisse mesru, degilse gayr-1
mesrudur.

Sonug olarak:

1- Toplumsal mesruiyetin kaynagi olarak Din, mesru ve mesru olmama sinirini ¢iziyor.

2- Eger bir halk, bir devlet, bir tarih Rabb hakkini teslim etmeyerek, toptan karsi ¢ikma yoluna girmisse, gayr-1
mesru olmaktadirlar.

3- Bugiin mesru olma veya olmama sinirlarinin tayin edilmesinde hak din dislanmakta hatta hice sayilmaktadir.
Asil bunu yapanlar gayr-i mesru iken is tersine donmiis mesrulugun kaynaginin hak din olmasini savunanlar
gayr-i mesru ilan edilmislerdir.

Osmanlr’da Degisim Gériintiileri

Anadolu cografyasinda son iki ylizyilin hesaplasmast bir bakima “laiklesme” ile “Islamilesme” miicadelesidir.
Bu, daha genelde bati uygarligi ile Islam’in kadim rekabetini de ortaya ¢ikaran bir goriiniimdiir.

1789 Fransiz devrimi ile 1979 Iran devrimi son iki yiiz yilin tarihi doniisiimiinii simgelemektedirler. Fransiz
devrimi “laik” yiikselisin iran devrimi de “Islami” yiikselisin sembolleridirler. Fransiz devrimi ile yiikselise
gecen laik dalga Osmanli’nin Islam temelli statiikosunu giin be giin sarsip yok ederken iran devrimi ile
yiikselise gecen Islami dalgada bugiin laik temelli statiikolarin giin be giin erimesine neden olmaktadir.

1923 ile 1980’11 yillar arasindaki donem ise laik statiikonun tarihidir. Bu dénemin 1950’11 yillara kadarki
doénemi “diktatorliik” sonraki donemi ise “dinozorluk” devreleridir. Laik diktatorliik degisimi “dikte” etmenin,
laik dinozorluk ise yeni degisim talepleri karsisinda “direnme”nin ifadesi olmaktadir.

1979 Iran devriminden sonra iki yiizy1l énce Fransiz devriminin iistlendigi tarihi misyonu bu sefer tersten Iran
devrimi iistlenmis goriinmektedir. Bu sefer dalga dogudan esmeye baslamus, statiiko laik temelli olurken,
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Degisim Islami temelli gelismeye baslamistir. Bundan sonrasinin tarihi laik statiikoya kars: islami degisimin
tarihi olacaktir.

Fatih bir Tiirk ailesi olan ve Osmanli ailesinden sonra en giiglii koklere sahip olan “Candarogullari™ni tasfiye
etti. Bunun i¢in Candarli Halil’in vezirligine son verilmesi gerekiyordu. Candarli, “devletin bekas1” i¢in
bogduruldu. Osmanlilar bundan sonra “devsirme” vezirlerin elinde otoriter bir biirokrasiyle yonetilecektir.
Osmanli hanedan1 iktidarim tehdit edecek rakip Tiirk kdkenli yoneticiler istemiyordu. Hanedanlig: altindaki
“kullar” genellikle gayrimiislim ¢ocuklarinin devsirilmesiyle olusan “devsirme biirokrasisi”nin omurgasini
olusturuyordu. Bu devsirmelerin toplumsal baglar1 ve kokleri hemen hemen yoktu. Uzak iilkelerden devsirilerek
“yalinayak” getiriliyor, hanedana “kul” yapilarak toplumla tiim baglari yok ediliyordu. Bu kullarin kayiracagi
toplum kesimleri yoktu.

Fatih, “devsirme kullari” ile sagladig1 giiclii iktidartyla diinya hakimiyetine soyunmustu. Hiristiyanligin iki
giiclii merkezine goz dikmisti, ilki Ortodokslugun giiclii merkezi Konstantiniyye idi. Oray1 “Islambol’ (Istanbul)
yaparak halletmisti. Sira Katolikligin merkezi “Roma”daydi. Ancak dmrii buna vefa etmedi, italya seferi
hazirliklar yaparken zehirlenerek dldiiriildii.

Kanuni déoneminde daha sonra ¢okiisiin onemli nedenlerinden birisi olacak “kapitiilasyonlar” ortaya ¢ikt.
Osmanlilar Fransa’y1 Almanlara kars1 desteklemek i¢in “Memalik-i Osmaniyye”de ayricalikli ticari anlagsmalar
yapti. Daha 6nce Venedikliler igin de yapilmisti. Bu biiylikliik kaprisinin neden oldugu 6nemli bir gedikti.

1699 Karlofca anlagsmasina kadar imparatorluk bir durgunluk donemi gegirdi. Karlofca Osmanlilarin toprak
yitirdikleri ilk anlagmadir. Bu nedenle imparatorlugun gerileme doneminin baglangicini belirler.

Ruslar Kaynarca anlagmasi ile Memalik-i Osmaniyye’de Ortodoks uyruklu reayanin hamiligi hakkini alda.
Boylece igislerine karismaya baglayacakti. Nitekim bu tarihten sonra Ruslar siirekli “Ermeni” sorunu
yaratmanin planlarini yapacaklardir.

Cokiisiin nedenleri arasinda sunlar siralanabilir:

1- Bozulma seklinde gelisen tarihi doniistim yasas1 (Bakara 257)

2- Ayricalikli ticari anlagmalar (Kapitiilasyonlar)

3- Fransiz devriminin laik-ulusgu riizgarlar

4- Batililarin durdurulamayan teknik ve ekonomik yiikseliginin gerisinde kalma.

1718-1730 yillar1 aras1 “Lale devri” diye anilir ve “diislisiin baglangici olarak kabul edilir.

Giiniimiizde “kahvehane” kiiltiirii aslinda lale devrinden kalma bir gelenektir. O déneme kadar Osmanl
tilkesinde kahve ve bilumum keyif verici igecek yasaktir. Kahvenin serbest birakilmasi i¢in nice kanlar bile
dokiilmiistiir. Lale devrinde kahve ve icki serbest birakilmis ardindan mantar gibi “kahvehaneler” tiiremistir.
Saray cevresi lale bahgelerinde keyif ¢atip bogazin havasini teneffiis ederken kahvehanelerde toplanan
yenigeriler, mollalar, halk aktivistleri gidisati konusmaya baslayacaklardir.

1699 yilinin basinda yapilan Karlof¢a antlagsmasi ile Macaristan ve Transilvanya savas halinde olunan
Avusturya’ya, Ukrayna Polonya’ya, Mora Venedik’e veriliyordu.

Osmanlilarin Balkanlar’daki en ciddi rakibi Avusturya idi. Karlof¢a antlagsmasiyla Balkanlardan geri ¢ekilme
baglamig, arkasindan Pasorofga (1718) antlagsmasiyla ¢ekilme hiz kazanmigti. Bu antlagmalarla Osmanlilar
bugiinkii Yugoslavya, Avusturya, Macaristan, Sirbistan, Bosna-Hersek gibi tilkelerden geri ¢ekilmeye
baglamustir.

Devletin omurgasi ordu ordunun temeli de yenigeri ve kapikulu ocaklariydi. Osmanlida ilk degisim diisiinceleri
buralarin 1slah1 seklinde gelismistir.

Ancak ordu ve yenigeri ocaklar1 degisim riizgarlarina hi¢ de kapilacak gibi goriinmiiyordu. Yenigerilerin
toplumla siki iligkileri vardi. Cogu bir tarikat mensubuydu, ayrica kapikullar1 kurulu diizenden ¢ikar1 olan
¢evrelerden olusuyordu. Her kurulu diizende goriildiigii gibi Osmanli statiilkosunun ¢ikar ¢evreleri ilmi
gerekeelerle yeni olan her seye karsi ¢ikiyorlardi. Her yeniligi agilmig bir gedik olarak goriiyorlar ve diigmanin
bu gediklerden “sizacagini” varsayarak degisimlere direniyorlardi.

Ayrica teknik yeniliklere “din” adina karsi, ¢ikan matbaaya “gavur icadi” diyerek engel olan ve yillarca
direndikten sonra ancak din kitaplarinin disindaki eserlerin basilmasina “fetva” veren ulema miisveddeleri de
isin cabastydi.
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Osmanli diizeninin degistirme girisimlerinin daima engelleyicisi olmus yenigeriler “kazan kaldirarak”
geleneksel isyanlartyla 1. Selim’e dur dediler.

1807 yazinda Selim’in degisim girisimleri, sonmiis goriiniiyordu. Degisimci Selim tahttan indirilmis, yeni sitil
ordusu dagitilmis, reformcu adamlari 6ldiiriilmiis veya gizlenmistiler. I11. Selim’in reformlar1 At meydanindaki
Yeniceri kazan kaldirimi ile raundu kaybetmisti.

1800°1ii yillarin hemen baslarindaki 111, Selim ve arkasindaki Bayraktar Mustafa Pasa’nin reform girisimleri Il.
Mahmut’un tahta ¢iktig1 siralarda iyice sonmiistii. Reformcular kaybettikleri rauntlari almak i¢in Osmanlilarin
“Biiyiik Petrosu”diye anilacak “Gavur Padisah” 1l. Mahmut’u bekleyeceklerdi.

Islam Cumhuriyeti Cagin Modeli mi?

TBMM ilk kuruldugunda 1921 anayasasinda da gectigi gibi bir islam cumhuriyetiydi. Eger savas sonrasi
kurulan rejime batici-laik kadrolar egemen olmasaydi belki de Tiirkiye, yiizyilin ilk Islam cumhuriyeti olacakti.

Islam, iilkenin vazgecilmez ana kiiltiirli, cumhuriyet de “toplumsal istisare” anlamina geliyor. Bu iki kavram
Yeni Tiirkiye’ye oturuyor. Laik cumhuriyet gibi tilkeyi baskalastirma, tarihsel mecrasindan koparmaya kalkisma
anlamina gelmiyor.

Cumbhuriyet kavramini kendileriyle 6zdeslestiren batici laik kadrolarin tuzagina diistilmemelidir. Biz
Cumhuriyeti degil laikligi, Islam’la bagdastirmiyoruz. Bugiin batida kiliseler ellerine firsat gecse devletleri
yonetmeye, yonlendirmeye caligirlar. Kilisenin devlete karigmamasini papazlar hala igine sindirebilmis degildir.

Bir Siyasal Kat:lim Modeli Olarak
“fcma-1 Ummet”

Ummet sunlar iizerinde “anlay1s ve yorum birligi” yani icma saglanustir; bir kitap (Kur’an) bir énder (Resul) bir
yon (Ka’be) temel ilkeler (Namaz, orug, hacc, zekat, risalet, tevhid, mead, melekler, temel sozler, Tekbir, Tehlil,
Salavat, Tegbih vs.)

Bunlar Kur’an ve Siinnet metinlerinde gegtigi icin degil metinler {izerinde “anlayis ve yorum birligi” saglandigi
icin bozulmamustir. Eger iimmetin anlayis ve yorum birligi nesiller boyunca saglanmamus olsaydi tahrifat
metinlere de yansiyacakti. Yani once iimmetin zihni tahrif olacak sonra bu metinlere yansiyacakti. Nitekim
onceki ilahi metinler boyle tahrif olmustur. Tahrifat 6nce metinlerde degil zihinlerde baglamistir. Zira metinler
yalniz bagina masumdurlar onu siz ya ilahi murada uygun anlarsiniz ya da bozuk anlayisiniz dogrultusunda
tahrif edersiniz. Eger tahrifat {izerinde icma saglanirsa metin tarihten silinir yok murad-1 ilahi iizerinde icma
olursa metinler yasar.

Iste Kitap’in korunmasi murad-1 ilahi iizerinde icma (anlay1s, yorum ve uygulama birligi) saglanmasi ile
gerceklesmistir. Bu agidan icma-1 iimmet Kitab ve Siinneti bize tasiyan en énemli ilke olmaktadir. Zira
yeryiiziinde Allah’1n bir kitabinin ve resuliiniin bulunmasi degil Kitab ve Resuller iizerinde bir toplulugun
murad-1 ilahiye uygun icmainin saglanmis olmasi énemlidir. Tevrat’ta, Incil’de, Zebur’da Allah’n kitabidir.
Musa’da, Isa’da, Davut’ta, Allah’1n resuliidiir ama bunlar iizerinde ilahi murada uygun bir anlay1s, yorum ve
yaklagim birligi saglanamamugtir. Din bu birligi (icmay1) saglayamayanlarda degil, saglayanlarda aslina uygun
olarak yasamaktadir. Eger bu icma yok olursa dncekileri basina gelenin bu immetin basina gelmesi kaginilmaz
olacaktir.

Bir siyasal katilim modelinde temel sorular sunlardir: Toplumu kim yonetecek? Y dneticiler nasil belirlenecek?
Yonetilenler yoneticilere nasil yol gosterecek? Genis toplum kesimleri toplum yonetimine nasil katilacaklar?

“Icma-1 iimmet” veya”Cumhur” kavramlar1 bu sorularin cevabi olarak yorumlanirsa bir siyasal katilim modeli
ortaya cikacaktir.

Kur’an yonetim islerinde temel kurali sdyle koymaktadir:

“Onlarin isleri aralarinda sura iledir (Sura: 38)” yani “emr (is)” yapilirken o isle ilgili olanlara danigilmasi
gerekiyor. Bu “is”in oldugu her yerde gegerlidir. Yonetimde bir is olduguna gore bunun danigilarak, fikir alarak
yapilmasi gerekir. Yonetime yonetilenleri “katmak™ onlara danismakla miimkiin olabilir.
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Iste burada Icma-1 iimmet siyasal bir model olarak karsimiza ¢ikiyor. Is konusunda topluma danismak igin icma-
1 immete gidilecektir. Yani timmetin cogunlugu “bu isi sunlar yiiriitsiin™ diyorsa is onlara verilecek, boylece is
konusunda toplumsal istigsare yapilmis olacaktir.

Demokrasi batili iilkelerde ayni1 zamanda hakimiyetin kaynag1 olarak da sunulmakta ve bdyle inanilmasi
istenmektedir.

Bir toplumda “en {istiin yiice otorite” ne olacaktir. Demokrasi buna “halk” diye cevap veriyor. Yani bir halk
ilahi otoriteye ragmen karar birligine varmigsa demokrasinin geregi mesru ve gecerli sayilmaktadir. Batililarin
demokrasiyi bir olgu degil bir din gibi ele almas1 Miisliimanlar arasinda siddetli demokrasi karsitligini
doguruyor. Bu da Miislimanlarin halka fikir sorma, se¢im yapma gibi konulara kargiymis gibi goriilmesine
neden olmaktadir. Bu durum demokrasinin din gibi ilahi hakimiyetin karsisinda algilandig siirece boyle siiriip
gidecege benziyor.

Miisliimanlarin siyasal katilim modeli olarak demokrasiyi alip kullanmalari yerine “icma-z iimmet” veya
“cumhuri yonetim” ilkelerinden hareketle bir igleyis gelistirmeleri gerekiyor.

Cumhuri ydnetim ilkesiyle yonetilen bir islam cumhuriyeti nizami da sorunlar “icma-1 iimmet”e giderek
coziilebilir. Eger bir meselenin ag¢ik ¢6ziimii Kur’an ve sahih siinnette bulunamamissa ve kamuyu
ilgilendiriyorsa kamuoyuna danis maktan yani icmaya gitmekten baska yol kalmamaktadir. Toplumun basina
kimin gegecegi, cok onemli dis anlagmalar, is verme ve isten el ¢ektirme, toplumsal istisare vb. konularda
zaman zaman icma-1 immete gidilebilir. Temel referanslarda ¢oziim bulunamayinca icma-1 immete gitme her
tiir imtiyazi kaldirarak bizzat Ummeti (toplumu) ve onun icinden ¢cikacak ehliyet ve takva sahiplerini se¢gmeyi
¢Ozlimiin kaynagi olarak gormeyi gerektiriyor.

Cagdas Islam Diisiincesi
“Gelenek- Radikalizm-Modernizm Temelinde Yeni Bir Yaklasim”

Batida ronesans ve reform hareketleriyle bir “kendini sorgulama’ donemi bagladi. Buna batililar daha sonra
“aydinlanma ¢agr” diyeceklerdir. Bu reformcu dalga temelde batiya tahakkiim eden “Katolik kilisesine”
bagkaldir1 6zelligi tagiyordu. O donemde sadece batida degil tiim diinyada “dinlerin” hakimiyeti s6z konusuydu.
Ronesans ve reform hareketleri bu “din” hakimiyetini sorgulamaya yoneldi. Aslinda sorgulanan din muharref
Hiristiyanlikti. Reformcular Katolikligin batiy1 geri biraktigini iddia ediyorlardi. Kiliseye, Katolik mezhebine
agir bigimde elestiriler yoneltiliyordu.

Batida “muharref din”in tahakkiimiinden kurtulma birbirini tamamlayan hamlelerde ii¢ biiyiik devrimle kendini
gosterdi. Tlki 1648 Ingiliz “piiriten” devrimiydi. Temelde Hiristiyanligin aslina donmeyi, saflasmay1 amaglayan
“Protestan” mezhebinden hiz ve ilham alan bir devrimdi bu. Zaten Protestan anlamina gelen “piiriten” 6ze
donme, saflagma, Katolikligin bid’at ve hurafelerinden kurtulma anlamina geliyordu. Fransiz Calvin, Alman
Luther vs. hareketin ideologlarrydilar. Bat1 Avrupa’da dogan bu hareket Ingilizlerin elinde “Anglikan”
yorumuyla ifadesini buldu. Hiristiyanligin kadim mezhebi Katoliklikten énce dogu Hiristiyanlig1 anlaminda
“Yunan” yorumu Ortodoksluk koptu. Daha sonra reformcu Protestanlik ortaya gikti. Protestanliga Ingiliz
damgas1 vurulunca “Anglikan” kilisesi dogmus oldu.

Batida ikinci biiyiik devrim 1789 Fransiz devrimiydi. 1648 ingiliz piiriten devriminden bir hamle daha ilerdeydi.
Bu Ingiliz devrimi Protestanlik adina yapilmist1. Hiristiyanlig1 1slah etmeyi amagliyordu. Katolik statiikoculuga
kars1 Ingiliz Protestan degisimini temsil ediyordu. Fransiz devrimi ise Katoliklikle birlikte Protestanlig1 da
disliyordu. Temelde Hiristiyanliga yonelmisti. Onun diinyevi hakimiyetini kirmay1 amagliyordu. Fransiz
devrimi bir mezhep tercihi yapmadigi gibi din tercihi de yapmamay1 hedeflemisti. Dine (Hiristiyanliga) en pasif
bir yer ve mekan gosteriyordu; kisilerin vicdant... Din, bir takim manevi, moral duygular olarak vicdanlarda
kalacak, boylece toplumdaki saygin yerini muhafaza edecekti. Fransiz devriminin bu “laik” ilkesiyle
Hiristiyanlik toplum hayatindan iyice dislanarak bu “laik” uygulamasi daha sonra ayni sekilde Osmanl {ilkesine
de tasmacaktir.

Batida tigiincii biiylik devrim 1917 Rus devrimiydi. Temelde bat1 diigiincesinin bir {iriinii olan Marksizm-

Leninizm’in, 1748’deki “Paris Komiinii”’niin 73 gilinlilk denemesinden sonra diinyadaki ilk devrimiydi bu. Rus
devrimi Ingiliz ve Fransiz devriminin “din “i sorgulama hamlesinin son asamastydi. Hiristiyanlik (genelde din)
Ingiliz devrimiyle 1slah edilmeye galisilmis, Fransiz devrimiyle kap1 gosterilmis, Rus devrimiyle de kap: disart

www_ dlfinicizdiklerim.com 12



edilmisti. Rus devrimi dine vicdanlarda bile yer vermiyordu. Dini “afyon” ilan ederek tamamen kurtulunmasi
gereken bir uyusturucu zehir olarak gériiyordu. Bu nedenle Rus devrimi her tiir dini inanci vicdanlar da dahil
insanlarin hayatindan “kazilmaya” yoneldi.

Bat1 topyekiin doguyu isgalinden sonra geri gidiyor, ama ne gidis. Ektigi tohumlardan anasi dogulu, babas batil
“melezler” birakarak. 1979 Iran Devrimi’ne kadar hi¢ bir Islam iilkesinde batiya ragmen bir rejim
kurulamamistir. Kendine yerli usaklar bulan batililar usaklarindan emin oldukga geri gitmislerdir.

Dogu’da gerceklesen Iran Devrimi, 200 yil dnce batida gerceklesen F ransiz devrimine, dogunun cevabidir.
Fransiz devrimi ile Bat1 ayaga kalkmis, doguda geri ¢ekilme baslamisti. Iran devrimi ile ise dogu ataga kalkmus,
bati1 geri ¢cekilmeye baslamistir.

Bir olayin, bilginin veya durumun “gelenek” olabilmesi igin su sartlar1 bulundurmasi gerekir. Sireklilik,
gecmise saygl, kendine giiven, hiyerarsi, hiyerarsiye itaat, istikrarli aktarma.

Gelenegin karsit1 ise “yenilik”tir. “Modern” kelimesi kok itibariyle Latince ‘modernus’tan o da “heniiz, simdi”
anlamlarma gelen “Moda” kelimesinden tiiriiyor.

Gelenekgilik (traditionalism), siyasal diizeyde, bir toplum ve devletin timiiyle akli temeller {izerinde yeniden
kurulmasina kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Fransiz devriminin tiim siyasal ve sosyal kurumlari, kolektif,
durmus, oturmus gelenekler yerine bireyin aklina tabi kildigini, bununla da giiglii saglikli bir sosyal-siyasal
diizeni saglayamayacagi iddia edilmistir.

Gelenek kendi i¢inde paradoks bir durumu da barindiriyor. Bir yandan eskiyi devam ettirmede “kurtarma

= 9

simidi” olurken diger yanda yeni i¢in “ayak bag1” olabiliyor.

Gelenek i¢inde bir bagka ters durumda gelenekgilik gelenekselcilik paradoksudur. Gelenekgi bizatihi gelenegin
icinde olandur. Bir sufi; bir mukallid, bir ehli hadisci veya bir ahbari gibi. Gelenekselci ise aslinda gelenegin
disinda olup gelenegi savunandir.

Bir de bu “eskiyi koruma” mantiginin gelenekselci versiyonu vardir..Yukarida deginildigi gibi bu tamamen
gelenegin iginden gelenlerdir Burada, hakim mantik sudur; “yenilginin, ¢okiisiin”, islam’dan uzaklasma ana
nedeni “dis gii¢lerin” komplolaridir. Atalardan gelen tiim inang ve gelenekler oldugu gibi korunmalidir. Islam
olarak bize ne intikal etmisse Islam iste odur. Bu, “geleneklerle ugrasmak” affedilemez bir sug hatta batinin, dis
giiclerin ajanligin1 yapmaktir...

Bu tiir gelenekgilik daha ¢ok mutasavvuf, muhaddis ve mukallidlerden gelmektedir. Her ii¢ gelenekte de
nesillerden nesillere aktarilan inanglar, eserler vardir. Ugiiniin de kendine gére sonunda Hz. Peygambere
dayanan “silsile”’si vardir. Bu silsile asilamaz, ge¢ilemez, dokunulamaz. Bu silsile ile ugrasmak dini yikmanin
ilk adimlaridir. Arkasindan Kur’an ve peygambere itiraz gelecektir.

Sufi kendini ‘silsile-i saadet” ile peygambere dayar. Hatta bu “basbug velilerinin” sayis1 33 ile hitama erdirilir.
Naksi gelenegi, silsileyi Hz. Ebubekir’e, Kadiri gelenegi de Hz. Ali’ye dayandirir, onlardan da feyiz ve nurun
kaynagi “Seyyid Kainat’a”...

Bu silsilecilik bazen Islami gelenekten ¢ikip “inuharref” gelenege doniisiir. Bu sefer silsile kirklar, yediler, onlar
seklinde siralanir. En sonunda “bire” ulagir. O, “gavs-1 azam”dur, etrafinda “kutuplar” siralanir, biri 6liince
hemen yeri doldurulur. Muharref gelenegin bu hali Hinduizm’in damgasini tagir. Krisna’nin yerini Allah,
Brahman’m yerini Gavs almistir. Hinduizm’in ruhcu gelenegi sufilerin actig1 gedikten Islam’a yol bulmustur
artik.

Sufi gelenegin tarihte iki 5nemli islevi olmustur. Ilkin, genellikle halk kitleleri sufi dervisler eliyle
Miisliimanliga girmislerdir. Hindistan’1, Orta Asya’y1, Anadolu’yu, Balkan’lar1 bunlar islamlastirmislardir.
Ikincisi de yeni gelen bu halklar Islam’1 kendi ellerinde egip biikmiislerdir. Islamlasma 6zde degil kabukta
olmus, eski inang ve adetleriyle beraber gelmislerdir. Bu nedenle bu bolgedeki geleneklerde Hinduizm’in,
Samanizm’in, Zerdiistizm’in, Hiristiyanligin izleri bariz bir sekilde gériilebilir. Bunun en agik 6rnegi
Anadolu’daki Bektasi gelenegidir. Balkanlardan Hind alt kitasina kadar uzanan kusaktaki tiim geleneklerin

Hadisgilik gelenegi de kendi hiyerarsi ve silsilesini kurarak nesilden nesile aktarilmistir. Arapca da “gelenek”
anlamina gelen “anane” aslinda hadis geleneginden alinmadir. Hadis rivayetinde “anan” seklinde rivayet edilen
“filan’dan, filan da filan’dan” seklindeki silsileyi olusturur. Sufinin literatiiriindeki “silsile” muhaddisin
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literatiiriinde “sened” adin1 alir. Ancak “sened”, silsileye nazaran daha gergekgi, realist ve ilmidir. Sened’in
icine dahil edilen her bir “ravi” inceden inceye elemeden geger “adalet ve zabt” siizgecinden gegilerek senede
alinir. Eger sartlara tam uyarsa o senede “muttasil, sahih” gibi isimler verilir. Uymazsa “zayif, hasen, munkat,
miirsel” gibi kategorilere ayrilir. Okuyucu bunlara bakarak kararini verir.

Hadis geleneginin bu galismasi sahih gelenegin bir parcasii olusturmustur. Cagdas Islam diisiincesinin sufilerin
“silsile”lerinden alacagi pek bir sey yokken muhaddislerin “senet” geleneginden alacagi epeyce malzeme vardir.
Sened de nihayet gotiiriiliip Hz. Peygambere dayandirilir. Hadis gelenegini, “gelenek¢ilige” dondiirmenin adi ise
“ehli hadis”ciliktir. Bu egilimin de diger gelenekgilerden farkliligi yoktur; dncekilerin kurdugu hiyerarsiye kesin
itaat ister. Onlar1 sorgulamaya kalkismak dini yikmaya baglamaktir. Zaten sapik firkalar 6nce hadisi elestirmis
sonrada Kur’an’a el uzatmislardir. Hadisi miitevatir, ehad diye ayirmak yanligtir. Hadis hadistir, duyar duymaz
teslim olunmalidir. Hatta 6nce hadis okunmalidir. Bu hadislerin Hz. peygamberin anlayisi kavrandiktan sonra
Kur’an’a belki gecilebilir.

Gorildiigi gibi bu gelenek hadisi Kur’an yerine koymaktadir, 6nce Kur’an okuyup, Kur’ani bir bakis
kazandiktan sonra zengin bir malzeme olarak hadis okunmasini énerecegi yerde isi tersine ¢evirmektedir.
Kur’an ayeti uyduramayanlarin hadis uydurup Miisliimanlarin inanglarin1 bozmaya ¢alistigini séyleyecegi
yerde, hi¢ ayrim yapmadan hadise teslim olmay1 6giitlemektedir, iyi ki hadislerin cerh ve tadil caligmalari
yapildi diyecegi yerde mevcut hadis kitaplarin1 Kur’an gibi “kutsama” yoluna gitmektedir.

Suras1 muhakkak ki Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba Kur’an’m emridir. Ancak Hz. Peygamber’in siinneti
nerededir? Bugiin Miislimanlarin elinde tarih, siyer ve hadis kitaplari vardir. Bunlar bize en genel hatlariyla
stinneti, gelenek olarak tevariis ettirmiglerdir. Dolayisiyla siinneti bunlarin diginda aramak yanlistir. Bugiin
cagdas Islam diisiincesinin &niinde siinneti biinyesinde topladigi kesin olan (% 70 gibi) 9 Siinnilerin, 4’de
Siilerin hadis geleneginden olmak tizere 13 kitap bulunmaktadir. Bu kitaplarda yaklasik 30 bin civarinda hadis
vardir. Bu hadislerin biiyiik bir gogunlugu haberi vahid (tek kanaldan gelen) durumundadir. Bizim hadis
geleneginden alacagimiz (siizgecten gegirerek) epeyce malzeme bulunmaktadir.

Nasil ki hadis gelenegi bize biiyiik bir “kiilliyat” birakmigsa ayni sekilde “fikih” gelenegi de dev bir fikih
kiilliyatin1 miras olarak birakmis bulunuyor. (Fikih hadise nazaran gelenegini daha 6nce kurmustu).

Daha Islam’1n ilk asrinda fikih okullar1 ortaya ¢ikt. Bunlar temel kaynaklara isnatla meselelerin ¢dziimlenmesi
igin “usuller” ortaya koydular, Islam yayildik¢a yeni toplumlarla, kiiltiirlerle tanisiyordu. Onlarin problemlerini
¢6zmek i¢in Islam’in dinamizmini devam ettirmesi gerekiyordu. Bu da “i¢tihad” kurumunun isletilmesi ile
saglanabilirdi. Bu nedenle farkli i¢tihad okullar1 ortaya gikti.

Aslinda islam’1n daha ilk yillarinda var olan gelenegi koruma ile yeni durumlara uyarlama cabasi ortaya
cikmisti. Bir taraftan gelenegin korunmasi gerekiyorken 6te yandan zaman akiyor, insanlar, toplumlar, kiiltiirler
degisiyor yeni durumlar ortaya ¢ikiyordu. Bu durum daha ¢ok Islam’in dogdugu mahallin disinda gériiliiyordu.
Iste Kiife (Hanefilik) gelenegi bu ihtiyacin bir cevabiydi. Yani Islam dogdugu cografyanin, toplumun disinda bir
cografyada nasil ifadelendirilecekti. Yeni durumlara nasil cevap verecek, tarihin gerisinde kalmamak i¢in ne
yapacakti. Ebu Hanife bunun sistemini gelistirdi. Yeni bir meseleyle kargilaginca onu dnceki bir benzeriyle
karsilastiriyor, dncekinin ¢oziimiinii yeni duruma aktariyordu. (kiyas). Eger var olan gelenekle yeni durum
catigtyor gibi bir ¢ikmaza girerse makul bir sebeple gelenegi yeni duruma uyarliyordu (istihsan) var olan
gelenekte acik bir hiikiim bulamazsa veya gelenegin tamamen cevapsiz kaldigi bir yeni durum varsa genel
amaglar dogrultusunda cevaplar buluyor (maslahati miirsele) boylece degisimi yakalayarak dinamizm devam
ediyordu.

Aslinda bu tiir igtihat geleneginin mimar1 Hz. Omer’di. Yani Islam’1 dondurma degil, degisimler ve tarihi
ilerleme karsisinda meydan okuyucu bir dinamizm ve esneklikle devam ettirme... Bu inangla Hz. Omer degisimi
fark ederek Kur’an’in kitap haline getirilmesini saglamis, yeni fethedilen arazileri savasa katilanlara degil
kamuya birakmis, miiellefe-i kuliib’e verilecek 6denegi kesmistir. Halbuki bunlarla ilgili (son ikisi) agik ayetler
ve peygamberin uygulamasi vardir. Fakat o boyle yapmakla gelenegi dondurmaktan kurtarmustir.
Miisliimanlara, Islam’in peygambersiz, dogdugu cografyanin disinda, yeni durumlar karsisinda nasil kendini
ifade edecegini, tarihin gerisinde kalmamak igin neler yapilabilecegini gostermistir.

Ancak sonraki nesiller bu son derece canli, dinamik, esnek ictihat okulunu dondurmusglardir. Degisimin,
ilerlemenin okulu, donmanin, statiikonun, geride kalmanin miisebbibi olmaya baslamistir. Bunun sebebi okulun
(Hanefiligin) usuliiniin birakilip, furuuna yonelmedir ve hatta furu meseleleri dondurmadir. Serhcilik ve
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hasiyeciliktir. Iste gelenekgilik burada ayak bag1 olmaya basliyor. Kendine silsile koyuyor. Miigtehidlik
mertebeleri siralantyor, en {ist mutlak miigtehidler, en altta mukallidler bulunuyor ve bu dayatiliyor, bu silsile
kutsaniyor, abartiliyor. Halbuki hayat var olan oldukga ve Islam’da yasadik¢a Miisliimanlarin hayatin
meselelerini ¢ozlimleyerek Miisliiman’ca yasamalar1 kaginilmazdir. ... Hz. Ali’nin dedigi gibi “bir kiginin
soyledigi ya nass tir (Kur ‘an ve stinnet) ya nassa dayali ictihad ya da heva ve hevestir.”

Cagdas Islam diisiincesi fikih geleneginin, gelenekgiligini degil 6ziinii almalidir. Tipki hadis geleneginde oldugu
gibi fikih gelenegine de sahip ¢ikmali, kendinden bilmeli ancak tarihi tortulardan arindirmalidir.

Var olan1 “koruma” misyonuyla ifadesini bulan “geleneksel islam” ile ilgili degerlendirmelerden su sonuglar
cikarabiliriz.

1. Gelenekselcilik (gelenegi disaridan savunma) gelenege yonelik saglikli bir yaklagim olamaz.

2. Gelenekgilik (kavmi, mahalli dar bir gelenegin icinden ¢ikamama, ona kendini mahkum etme) ¢agdas Islam
diistincesinin asil mecraini olugturamaz. Ancak onun i¢inde yer alabilir

3. Cagdas Islam diisiincesinin yaslandig1 asil mecra iimmet gelenegi olmalidir. Kendini onunla ifade etmeli,
timmet i¢in diger geleneklere hosgorii ile yaklagmali, onlar1 immetin zenginligi olarak kabul etmelidir

4. Ummetin zenginligini dinamik bir fikih-igtihad okulunda malzeme olarak kullanabilmedir Islami gelenek
icindeki dinamik unsurlar1 canlandirmali, yeniden ifadelendirmeli ve ilerletmelidir.

Batililarin kullandig1 “radikal”, “fundamentalist” terimleri yerine “diriltme” terimini kullandik. Zira bati
egemenligi karsisinda topyekiin bir diriltme hamlesi s6z konusudur. Bu dirilme “devrimci, demokratik” veya
siyasal vurguya tepki olarak- “sivil” bir tarzda olabilecektir. Her tigii de ayn1 misyonu ifade etmektedir.

Islam diinyasinda bat1 egemenligine kars1 yeniden dirilme ¢abalar1 metot olarak ii¢ ana egilim halinde kendini
gostermektedir, ilkin “devrimci” bir tarzda dirilmeyi hedefleyen ve batililarin asil “radikal” tabiriyle
kasdettikleri anlayistir, ikinci olarak Islam’in (gelenegin) giiclii toplumsal dinamiklere sahip olmadig1
tilkelerdeki dirilme hamleleridir ki bunlar var olan imkanlar1 kullanarak “demokratik” bir dirilmeyi hedefler Bu
ikisinde “siyasal iktidar” vurgusu kuvvetli hatta “bas hedef” olarak ele alindig1 i¢in bunlara tepki olarak
dirilmenin siyasi iktidar ¢ercevesinde degil toplumun daha “sivil” kesimlerine ulasarak gergeklesebilecegini
savunan goriisler, devrimci Marksist orgiitlerin yenilgiyle biten deneyimlerinin de etkisiyle savunulmaya
baglamigtir.

Islam diinyasinda devrimci siyasal dirilmeci hareketlerin son iki yiizyilda dort ana merkez etrafinda gelistigini
sOyleyebiliriz. Bunlar Suudi Arabistan, Misir, Pakistan ve Iran’dir. Bu ¢er¢evede Vahhabi hareketi, [hvan-1
Miislimin, Cemaati Islamiye, iran Devrimi karsimiza gikiyor.

Fransiz devrimi gerceklestigi (1789) siralarda Islam diinyasinda 6zellikle Hicaz bolgesinde kendinden epeyce
bahsedilecek bir sahis hayata veda ediyordu. Bu Muhammed Ibni Abul-veh-hab’d1 (1792). Donem son 200
yilimizin hemen baslariydi.

Osmanli imparatorlugunun uzak eyaletlerinde ve Hindistan’da goriilen dini bozulma ve ahlaki gevseklik
karsisinda siirekli gelisen bir hareket vardi... Bu 89 yasinda vefat eden Muhammed bin Abdulvehhab’in
sahsinda belirginlesen, Siinni-Hanbeli-Ibni Teymiyeci gelenegin bir yorumu olan “Vahhabilik” diye amlacak
diriltmeci sorgulayici akimdi.

Cok gegmeden Muhammed bin Suud’la tanigti. Suud mahalli bir asiret lideriydi. Elinde giicii ve yetkileri vardi.
Suud, Ibni Vehhab’in goriislerini benimsemisti. Burada baglayan vehhabi hareketi askeri yonden Necid’den
Hicaz’a yayildi. Daha sonra Mekke ve Medine Vehhab’in niifusuna girdi.

Ancak o zaman Osmanli eyaleti olan Hicaz’1 ele gegirmek Osmanli’ya bagkaldirma anlamina geliyordu. Siinni-
Sufi-Hanefi sentezinin gelenegine yaslanmis olan Osmanli payitahti bunu affedemezdi. Misir valisi Mehmet Ali
Pasa bu “kazan kaldirma”y1 bastirmasi i¢in tizerlerine saldi. Hicaz geri alindi. Vehhabiler Kuveyt’e sigindilar.
11 y1l aradan sonra Abdiilaziz bin Suud baskenti Riyad olan Suudi Arabistan’1 kurmak i¢in geri donecektir.
Suudi Arabistan, Ingilizlere “uslu” durulacagima dair s6z verilerek kurulmustur. Ibni Abdiil Vehhab’in gergekte
“devrimci” selefi hareketi Suudlarin elinde mandaciliga, jandarmaciliga doniligmiis adeta taninmaz hale
gelmistir.
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Hint-Pakistan alt kitas1 islam diinyasinin bir baska tecdit-ihya ve canlanma merkezi olmustur. Bu bélgedeki
diistince ve hareketler 17. yy.’dan beri devam ede gelen bir diriltme ihya gelenegine sahipti. Bunlardan Seyh
Ahmed Sirhindi (Imam-t Rabbani) Arabistan’daki vehhabilerden farkli olarak siinni-sufi gelenege dayanacak bir
1slahat yapmaya galist1. O tasavvuf felsefesinin teorik temellerini atan Ibn Arabi’nin Vahdet-i viicudunu
reddetmekle kalmadi, aynm1 zamanda 1slah edilmis bir sufilik icin ¢ok sayida murid yetistirdi. ibni Vehhab’daki
“Reddi tasavvuf” Imam-1 Rabbani’de “Islahi tasavvuf” seklinde ortaya cikt1. Rabbani var olan gelenegi
(tasavvufu) aldi, sorguladi, ve yeni yorumuyla diriltemeye calisti.

Seyit Ahmet miicadeleci, faaliyetci kisiligi ile “diriltme” misyonunun ifade etmeye ¢alisti. Ordu (6rgiit) kurarak
asker topladi, énce “sikh”lerle daha sonra Ingilizlerle savasti, Ingiliz yanlis1 ulema fetva yayinlayarak hareketle
ilgilerinin bulunmadigini ilan ettiler. Bu “devrimci-diriltmeci” faaliyet uzun siire devam etti. Birkag nesil sonra
(1890’lara dogru) etkisini kaybetti ve goriiniir bir siyasal iktidara doniismeden sadece devrimci bir hamle olarak
kaldi, uzun soluklu olamadi.

Hind alt kitasinda 200 yilinin baslarmda (1800 yillar) Bengal’de bir bagka “dirilmeci-devrimci” 1slahat hareketi
ortaya ¢ikti. Bu Haci Seriatullah adli bir alim, miitefekkirdi. Seriatullah Siinni-Safi gelenegini esas aldi.
“Feraidi” adiyla anilan bir hareket baslatti. Hareketin sorgulayici-diriltici misyonu agir bastyordu, hareket
muhtemelen {i¢ unsurdan olusuyordu. 1- Hindistan’1n artik dariil harp oldugunun ilam ve ingiliz aleyhtarligmin
acikca ortaya konmasi. 2- Koyliiler ve isciler yararma genis ¢apl bir sosyo-ekonomik reform. 3- islam’in Hindu
fikirlerinden ve tasavvufi fazlaliklardan arindirilmasi.

Hindistan’daki diriltmeci hareketlerin hemen hemen ortak &zelligi “Ingiliz aleyhtarh@:” idi. Zira Hindistan’da
Ingiliz egemenligi vardi, Ingilizlere kars1 olmak bdlge hareketlerinin ana siyasi 6zelligi olmustu.

Son iki yiiz y1lin bir bagka yeniden canlanma ve dirilme hamleleri “Kuzey Afrika” bolgesinde kendini gosterdi.
Bunlardan en 6nemlileri 1837°de 6len Fas’li Ahmet Ibni Idris’in kurup gelistirdigi “Idrisi” hareketidir. Ahmet
Ibni Idris bu yiiz y1ldaki dirilme hareketlerinin hemen tamamu gibi sufi gelenege yaslanryordu. Ancak tasavvuf
1slah etmeye ¢alisiyordu. Idrisi tarikatinin bir kolu olarak Arabistan’da dogan bu hareket kendine “tarikat-z,
Muhammediye” ismini veriyordu. Ahmet ibni idris, icmay1 ve kiyas1 reddediyor, i¢tihadi savunuyordu. idrisiye
hareketi temelde “siinni ¢izgiler takip edilerek 1slah edilen ve faaliyet¢i anlamda yorumlanan sufilik” anlayiginin
bir yansimasiydi. Idrisi hareketi Cezayir, Sudan gibi iilkelerde yayildi. Farkli egilimlere ayrildi. Rapicilik,
Emirgenlilik, Semsilik baslicalariydi. Bu ii¢ kardes tarikatin en 6nemlisi 1859’da 6len Cezayirli Muhammed ibn
Ali es-Senusi’nin kurup gelistirdigi “seniyye” hareketidir.

Senusiler Libya’dg Italyanlara, Misir’da Ingilizlere karis savastilar. Ancak italyanlar tarafindan feci sekilde
maglup edildiler. Italyanlar Libya’dan ¢ekilince yeniden canlandilar. Senusiler Sufi ahlak¢iligini esas almakla
beraber militan bir teskilat yapisiyla da dikkat ¢cekmektedir.

Vehhabi hareketi disinda diger hareketler hep “dis diisman”a kars1 savasmuslardir. Hindistan’dakiler ingilizlerle,
Orta Asya’da Seyh Samil Ruslarla, Kuzey Afrika’dakiler italyan ve Fransizlarla fiili silahl1 savas yapmuslardir.

Bu sorgulamaci, diriltmeci hareketlerden sadece vehhabi ¢izgisi ikinci yiizyilin baslarinda asil amacindan
saptirilmig bir sekilde devlet olmus ve “Suudi Arabistan” kurulmustur. (1925)

H. 2 ve 4. yy.’a kadar Islam’da bir dizi fikri ve kiiltiirel buhranlar oldu. Bunlarm ilki ve en énemlisi Helenistik
diisiince akimiin buhraniydi. Genis ¢apta terciime edilen Yunan-Helenistik felsefesi Islam diinyasinda derin
etkiler uyandirdi. Fakat Islam yeni cereyanlar1 bazen &ziimseyerek, bazen reddederek bazen de kendisini onlara
uydurarak biitliin bu meydan okumalarin iistesinden gelmeyi basardi. S6z konusu bu donemde Miisliimanlar
psikolojik bakimdan yenilmez, siyasi bakimdan duruma hakimdiler.

20. yy. baslart ise Miislimanlar i¢in yenilme ve ¢cokme asr1 oldu. Bu yiizyilin 6zelligi ¢6kme ve dirilmenin
birlestigi asir olmasidir. Yiizyilin baslar1 ¢cokmenin hat sathaya ulastigi, sonlar1 ise “dirilme kivilcimlari”’nin
basladig1 dénemler olmustur. Yiizyilin baslarinda 1. Diinya savasi ve Islam diinyasinin harita iizerinde karis
karis paylasilmasi vardir. Sonlarinda (1979) sarsimntili bir dirilme eylemi vardir. Ustelik bu dirilme, biitiin bir
halkin ayaga kalkmasi ile, kesin bir zaferle sonuglanan “devrimle” gergeklesmistir. Yine bu olayin ardindan
Sovyetlerin dagilisi ile birlikte batinin, islam’1 dogunun dirilmesinde yegane gii¢ olarak goriip “tek diisman”
ilan etmesi vardir. Bu durum nihai bir Islam-bat1 hesaplasmasina dogru gitmektedir. iki binli yillar bu hesabin
goriilecegi glinlere gebe goriiniiyor.

www_ dlfinicizdiklerim.com 16



1897de vefat eden Cemalettin Efgani’nin asil vurgusu islam’1 yenilgiden kurtararak “diriltme”dir. Onun nihai
gayesi Islam diinyasinin batiin karsisinda siyasi bakimdan giiglii kilmakt1. Fakat bu onun sorgulamaci
anlayiginin olmadig1 anlamina gelmiyordu. Bir taraftan var olani sorguluyor, sorgulamayi daha ¢ok batinin
ilerlemesine neden olarak gordiigii “aki/ ve ilim” etrafinda sekillendiriyordu. Ona gore Miislimanlar bunu
yeterince kullanamamislardi. Esasinda akil ve ilim Islam’a ters seyler degildir. Bunlar batidan alinmalryd: ve
Islam’1n var olan gelenegi ile birlestirilerek “dirilme” saglanmaliydi. Goriildiigii gibi Efgani yenilgiden
kurtulusu Miislimanlarin “yitik mali” olarak gordiigii akli ve ilimi geri almayla agiklamaktadir.

Arabistan’daki vehabilik ekolii nasil ki hadis gelenegine yaslanmissa, Misirdaki Abduh-Resid Riza ekolii de
tefsir gelenegine yaslanmustir. Nitekim bu ekoliin bir iirlinii olarak bas kaynak Abduh’un baslatip Resit Riza’nin
devam ettirdigi “tefsir-i menar” adli tefsir kitabidir. 1926 yilinda Hasan el-Benna tarafindan kurulan ihvan el-
Miislimin teskilati, radikalizmin en tipik &rneklerinden birini ortaya ¢ikarnustir. fhvan, gelenekler arasinda
kabaca “Siinni” gelenegi diriltme misyonu ile ortaya ¢ikmistir.

Dénemin tiim hareket ve diisiinceleri gibi ihvan’da “siyasi” diriltmeci karakteriyle 6ne ¢ikmaktadir. Bunun en
doruk noktasi Seyyid Kutub ¢izgisidir.

Gelelim imam Humeyni’nin Ali Seriati’nin iran’ina. iran devrimi de ihvan ve Cemaat-i Islami gibi her ii¢
misyonu da {izerinde tasir. Devrim bir yandan “sia” gelenegine sirtin1 vermistir. Ancak bu gelenegi sorgulamis
ve yeni bir yorumla (velayet-i fakih) diriltmistir. Diriltme “devrimci” bir metodla ger¢eklesmistir.

Devrimde baskin olan 6geler 6nce diriltme (radikalizm) sonra koruma (gelenekgilik) ve son olarak ta sorgulama
(Klasik 1slahatcilik)tir.

Buna gére Ummet “Muhammedi Islam”a geregince sahip ¢tkmadii icin gerilemis ve ¢okmiistiir. Care bunu
yeniden canlandirip diriltmektir. Bu da Hz. Hiiseyin gibi “kiyam” ederek, zalimleri alasag1 ederek
gerceklesecektir, 6te yandan sia’nin “mehdiyi” beklemesi de gerekmemekte, var olan fakihlerden birisinin
toplumun velayetini eline alarak “Islami Hiikiimeti” kurmasi gerekmektedir. Bu, mehdiye ortam hazirlamak
anlamina gelecektir.

Sorgulamada en ileri giden Ali Seriati bile nihayetinde sia geleneginin “klasik 1slahatgis1” konumundadir. Onun
en biiyiik basaris1 Islam-Sia geleneginin tepeden tirnaga yeniden ifadelendirmeye girismis, bu yolda epeyce
konusmus, yazmis, eserler ortaya koymustur.

Devrimin en ¢arpict misyonu var olani diriltme alaninda olmustur. Bu, onun radikalizm y6niiniin 6ne ¢ikmasina
ve hatta bu igin “babas1” konumuna gelmesine neden olmustur. Su anda Islami Radikalizmin merkez {issii olarak
Iran goriilmektedir.

Biz daha baslangigta radikalizmi diriltme olarak ele aldik ve {i¢ ana egilimde ifade ettik. Bunlar “devrimci”,
“demokratik”, “sivil toplumcu” yaklasimlardir. Sonuncusu ilk ikisine tepki olarak dogmustur. Ancak onda da
var olani diriltme misyonu séz konusudur. Burada Iran devrimi, ¢agdas Islam diisiincesinin diriltmeci
misyonunun devrimci tarzda ortaya ¢ikisini temsil etmektedir. Diriltmeci radikalizmin demokratik versiyonunu
temsil eden Pakistan Cemaat-i Islami’si, Cezayir’in FIS’i, Tiirkiye’nin Refah’1, Misir’mn ve Urdiin’iin Thvan’1 ise
adeta yenilgi listiine yenilgilerle diger modeller olarak karsimizda durmaktadir. Bu durumda yenilginin
galibiyete basarisizin basariliya gore kendine ¢eki diizen vermesi, isi yeniden diisiinmesi kaginilmazdir. Zira
cagdas Islami hareketler birbirlerine kars1 “sagir ve kor” olmamakla tekamiil edebilirler.

Var olan: diriltme egiliminde olan bir baska anlay1s cizgisi de 6zellikle “eski radikal” Islamc1 aydinlardan
bazilarinda goriilen “sivil toplumcu” yaklagimlardir.

Bu tiir yaklasim daha ¢ok diriltmeciligin devrimci ve demokratik yontemlerle de olsa “siyasal iktidar” ve
“devlet vurgusunu agirlikli bicimde kullanmasina tepki olarak gelismektedir. Sivil toplumculugun esas kaynagi
batidaki modern devlet aygitinin konumudur. Esasinda her diinya goriisiinden insanlarin “devlet” aygitinin her
seye karismamasi, kiigiiltiilmesi, ideolojiden arindirilmasi vb. gibi diisiincelere sahip olmasi onu bu tiir bir
konuma getirebilir. Bunun i¢in bir ideolojiye sahip olmak ta gerekmez.

Bizim bu anlayis1 “diriltmeci-radikalizm” kategorisine dahil etmemiz sundandir; Bir defa bu anlayis var olani
diriltmek istemektedir. Var olan1 mutlak koruma ve sorgulamaya pek yanasmamaktadir. Sadece gelenekselligin
“devlet anlayisim” sorgulamaktadir. Bu da onun sorgulamaci yoniiniin agirlikli oldugu anlamina gelmez. Ustelik
bu sorgulama geneldir. Yani laikte, Marksist’te ayni sorgulamay1 kendi diinya goriisii i¢in yapmaktadir. “Devleti
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kiigiiltmek” son yillarin moda deyimi haline gelmistir. Yine de sivil toplumculukta bu yoniiyle sorgulama
misyonunun varligi kabul edilebilir.

Sivil toplumculuk ele aldigimiz diriltmeci egilimleri ikiye ayirmaktadir. Resmi (politik) Islam, sivil Islam.
Bizim devrimci ve demokratik dirilmecilik (radikalizm) dedigimiz iki anlayist resmi-politik olmayan sivil
ogelerini 6nermektedir. “Devlet ve siyasal iktidari ele ge¢irme” vurgusu yerine “sivil toplum orgiitleri”
almaktadir. Yani yine diriltmeci bir misyon var. Fakat alanlar farklilik arz ediyor. Devrimci ve demokratik
diriltmeci ligin hedef gosterdigi merkezi devlet otoritesi, sivil diriltmecilikte 6nemini kaybediyor. Hedef olarak
toplumun daha sivil kesimleri gosteriliyor.

=6

Ote yandan resmi politik Islam’mn devleti ele gecirme faaliyetinden vakit bulamadig “alternatif projeler iiretme”
isini sivilcilik lizerine aliyor. Kendine bu misyonu bigiyor. Devrimci veya demokratik ¢aligmalarin diginda
kalarak “teorik” ¢alismalara yoneliyor. Boylece boslugu dolduruyor. Burada 6nemli olan bu anlayisin
“diriltmeci misyona” girdigidir. Zira o da var olani, “alternatif” gostererek sivil kesimlere yonelerek diriltmek
istiyor. Alternatif projeler iiretirken biraz da sorgulama yapiyor. Bir yerde gegmis gelenege yaslaniyor, onu
modern diinyanin anlayacag bicimde ifadelendirmek istiyor. Bu ¢agdas Islam diisiincesini diriltmeci radikalizm
kategorisinde degerlendirdik. Devrimci ve demokratik faaliyet¢iligin fiilen disinda olmasina ragmen sivil
toplumculuk zamanla “fiili durumla” kars1 karsiya geldiginde ikisinden birinin biinyesinde yer almak zorunda
kalacaktir.

Buraya kadar var olani diriltmeci misyonun ifadesi olan Islami radikalizmi, son iki yiizyilin ikinci yiizyili (1900-
1990’1ar) arasindaki ¢agdas Islami olusumlari ele almaya ¢alistik. Simdi bunlardan ¢ikan sonuglari siralayalim.

1- Bu hareketler yenilgi sonras1 6zelliginin yani sira ¢okiis sonrast hareketlerdir.
2- Tabii olarak ¢okiis psikolojisi yeniden diriltme misyonunu, oda siyasi 6zelliklerini 6ne gikarmistir.

3- Bu dénemde genel olarak Siinni gelenek zayiflamus, dzellikle tasavvuf gelenegi agir darbeler yemistir. Ote
yandan Sia gelenegi giiciinii nispeten korumustu. iran devrimi bu gelenege yaslanirken Siinni diinyadaki
hareketler ise adeta sifirdan baslamaya mecbur kalmistir. Cemaati Islami, Ihvan, Nurculuk, Refah, Radikal
Islamcilik vs. yeni tarz ve stillerle ortaya ¢ikt1.

4- Yine bu dénemde Islam diinyasinda 40 kadar iilke ortaya cikt1. Batililar islam diinyasindan cekiliyor gibi
gortinerek yerlerini yerli batililara biraktilar.

5- Batiya ilk ciddi tepki 1979°da Iran’dan geldi. Bat1 ilk defa “pilisini pirtisini toplayarak bir islam topragindan
¢ekilmeye mecbur kaldi. Batililar fiilen, Fransiz devriminden sonra (1789) Misir’dan girdikleri Islam
diinyasinda, Iran’dan (1979) ¢ikmak zorunda kaldilar. Bu fiili giris ve ¢ikis 200 kiisur y1l siirmiistii. Ancak Iran
bunun tek 6rnegiydi. Dogunun uyanisi ve batinin ricat1 belki de 2000°li yillarin tarihini olusturacaktir.

6- Bu diisiince ve hareketlerde baskin olan tema diriltmeci radikalizm’dir. Var olan1 diriltmekle diismant
koymak, kendini yeniden giiglii yapmak. Bu agidan bu diisiince var olani sorgulama ve yenileme egiliminin agir
bastig1 diislincelerden ayrilir. Bu, radikalizm ile Modernizmin kars1 karsiya geldigi noktadir.

7- Bu hareketlerde etkili olan bolgeler Suud, Misir, Pakistan, iran’dir. Bu dértlii ¢ekim merkezi yiizyilin cagdas
Islami hareket ve diisiincelerini etkilemis ve etkilemeye devam etmektedir.

8- Radikal diriltmeciligin devrimci ve demokratik yontemlerinin “siyasal iktidari ele gegirme” vurgusuna tepki
olarak kimi Islamcilarda “sivillik” yonelisleri bas gostermistir. Ancak bu var olan1 hangi yolla olursa olsun
“diriltme” amacinda oldugu miiddetge bu kategoride degerlendirilmelidir.

Var olani Sorgulama-Yenileme; Modern Islam

Bu boliimde ii¢ ana sahsiyet iizerinde duracagiz. Seyyid Ahmed Han, Fazlurrahman ve Roger Garaudy.
Bunlardan ilki bir islam iilkesinde dogmus biiyiimiistiir, ikincisi Islam iilkesinde dogmus batida Slmiistiir.
Uciinciisii de batida dog mus, biiyiimiis ve orada Miisliiman olmustur. Bunlarin ortak 6zelligi koklii bir sekilde
sorgulamalar1 ve reform derecesine varacak yenilik arayislaridir. Bunu, ¢okiisiin-gerileyisin 6niline gegmek igin
yapmak istemektedirler. Var olan Islam sorgulanmadig1 i¢in Miisliimanlarin geri kaldigina inanmaktadirlar.

Seyyid Ahmed Han (1817-1898) Islam’in akilla uzlastigi gériisiinii Abduh’la paylastyor, ancak meseleyi bu
noktada birakmiyordu. Abduh’un imanla aklin farkli alanlarda faaliyet gostermelerine ragmen ¢atismadiklari
hakkindaki goriistinii Seyyid Ahmed Han agikga dile getirmedigi gibi zimnen de reddediyordu. 19. yy.
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Avrupa’sinin akilciligindan ve tabiat felsefesinden biiyiik dlgiide etkilenen S. Ahmed Han 1867°de Ingiltere’yi
ziyaret etti. Inang sistemlerinin mahiyetlerinin degerlendirmek icin “tabiata uyma” diye adlandirdig1 bir 6lgii
ortaya att1 ve Islam’imn bu ilkelere gére dogrulandigi sonucuna vardi. Ona gore akil en 6nemli standartti. O,
Islam’1 yorumlarken modernite ile islam’1 kaynastirmak istemekte, bunu yaparken de, muhafazakar Islami
yorumu canlandirma ye ona dayanma yerine (Abduh boyle yapmisti) felsefe gelenegine dayanma yolunu segti.
Boylece o, tabiat kanunlarmin bagimsizligini ortaya koymak gayesiyle mucizeyi inkar etmekle kalmadi, felsefe
geleneginin “sudur teorisi’ni diizelterek Allah’1 “ilk sebep”olarak tasvir etti. S. Ahmed Han’1n hareket noktasi
bir tiir bat1 akilc1lig1 oldugundan, varilan sonug Islam’in yeniden ifade edilmesi degil, sahsi agidan
yorumlanmasidir. Burada felsefe gelenegi takip edilerek Islam’mn yeniden ifade edilmesi degil, islam’a bir takim
fikirlerin kaynastirilmas1 yoluna gidilmistir.

Abduh’un akilciligi mucizeyi kabul edip kerameti yumusak bir tavirla kabul etmezken, S. Ahmed Han’in
akilciligi akla uymadigi gerekgesiyle mucizeyi de, kerameti de reddetmektedir. S. Ahmed Han 6nceleri klasik
1slahatgilarin yaptig1 gibi sahih ile sahih olmayan hadislerin ayrilmasi {izerinde 1srarla durdu. Fakat daha
sonralar1 tipki modernist ¢agdasi Cerag Ali gibi hadisi kokten reddetti. ... Muhammed Abduh sadece
Miisliimanlarin iizerinde ittifak ettikleri hadislerin kabul edilmesi gerektigini soyliiyordu. Boylece o, siinnet ve
onun yansimasi olan hadisi temelde kabul ediyor fakat miitevatir (veya iizerinde icma olan) ehad ya da sahih-
sahih olmayan diye ayirimlara tabi tutuyordu. Iste bu noktalar klasik ile modernist sorgulamaciligin ayristigi
noktalardz.

Klasik sorgulamacilik Abduh’dan sonra talebesi Suriye’li Resid Riza’nin (1935) “selefiye” hareketiyle gelisti.
Arabistan’daki vahhabilik klasik sorgulamaciligi olan bir hareketti. Ancak onun sorgulama mantig1 Kur’an-1
akil’dan ziyade Kur’an-Hadis temelinde gelismisti.

Cagdas Islam diisiincesinin bu iki ayrisim bir yanda giderek sorgulamaci-diriltmeci dzelliklere déniisiirken
diger yanda modernist-laiklik mecrasina kadar vardi.

Modernist sorgulamacilik Misirli Ali Abdiirrezzak ve Taha Hiiseyin’de doruk noktasina ulagsmisti. Bunlar “laik
devlet” gbriisiinii savunuyorlar bununla beraber islam’a inandiklarim da séyliiyorlardi. Ancak bir nevi Islam’1
sorgulamak adma yikmak anlamina gelen bu laik modernizm Tiirkiye’den baska bir Islam iilkesinde
uygulanamamustir. Modernist sorgulamaciligin basi “akil” kriteriyle Islam’1 ¢aga uydurma seklinde Seyit
Ahmed Han ile baglamis Osmanlinin iilkesinde son noktasina ulasarak islam’1n siyasi, iktisadi, sosyal
kurumlarini, modernizme ayak uyduramadigi gerekcesiyle tamamen diglanmistir. Bu iki nokta. (Akilct
sorgulamacilik-laik sorgulamacilik) arasindaki degisik modernist sorgulama mantiklar1 daima Islam’in “simir
boylarinda” dolagmiglardir.

Klasik ve modern sorgulamaciligin sentezini olusturma iddiasinda olan bir bagka Miisliiman diigiiniir ve filozof
ta Fazlurrahman’dir.

Fazlurrahman degismeyen “temel gelenek” olarak gordiigii (Kur’an’in dini, ahlaki degerleri, taabbudi hadisler
ve biyografik siyer) alan disinda Kur’an’in temel amaglar1 (makasidu seria) 1s1§inda yeni diizenlemeler
yapilabilecegini savunur. Ornegin kélelik yasaklanmali, tek evlilik kurali konulmali. Ciinkii ona gére zaten
Kur’an bunlar1 yapmak istiyordu. Kolelerin siirekli azad edilmesinin istenmesi, sayisi belirsiz evliligin dorde
indirilisi bununda adalet sartina baglanmas, iistelik tek esliligin tavsiye edilmesi bunu gostermektedir. Ayrica
siinnet, hadis, vahiy, aile hukuku, bosanma, aile planlamasi, zekat, faiz vb. konulardaki farkli yaklasimlari onun
“miinkiri siinnet” ve hatta “miinkiri Kur’an” diye yaftalanmasina sebep olmustur. Oysa Fazlurrahman, Kur’an
ve siinnet miinkiri degildir. Kitaplarindan anlasildigina gore o Kur’an ve siinneti modern diinyada yeniden
ifadelendirmeye ¢aligsan kendi deyimiyle modernist-¢agdas bir yorumcudur.

Pakistan kurulduktan sonra 1958’de darbe ile isbasina gelen Eyiibhan’in danismanligini yapmis, anayasa ve
devleti, Kur’an ve Siinnet’e uydurmak igin teoriler iiretmekle gorevli “Islami Arastirmalar Merkezi”nin
bagkanligini {istlenmistir. Ancak uygulamalar1 ve fetvalar1 kendi deyimi ile Mevdudi’nin de dahil oldugu
“tutucular” tarafindan tepkiyle karsilanmistir. O da daha fazla dayanamayarak Pakistan’1 terk edip batiya
yerlesmistir.

Fazlurrahman’in sorgulamaci metodolojisi biraz Ebu Hanife’nin “rey” ekoliine benzemektedir. Yani Kur’an’a
agirlik verme, hadis konusunda temkinli tutum, akli muhakemeye agirlik verme, tefakkuh ve siirekli igtihat
okulu. Ancak Fazlurrahman daha ileri gitmektedir, 6rnegin Ebu Hanife sorgulama ve kiyasin gegersiz oldugu
alanlar olarak “taabbudi” (ibadetle ilgili emirler) konularini ve “hadleri” goriirken, Fazlurrahman taabbudi
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alanlar1 kabul etmekte fakat hadlerin de sorgulamanin-yenilemenin alanina girebilecegine inanmaktadir. islam
adli kitabinda sdyledigine gore bunu “hukukun gayelerinin asil olmasi, seklinin zaman ve mekana bagli olarak
degismesi” temeline oturtmaktadir. Ancak var olan bes temel had cezasi yerine nelerin konulabilecegi hakkinda
acik bir beyanina rastlanilamamaktadir.

Roger Garaudy ise eski bir Marksist diistiniirdiir. Fransiz derin filozofisinin biitiin sekillerini diisiince sisteminde
tagiyan biri olan Garaudy’in eserlerine ve giindelik yasamina baktigimizda daha ¢ok “sorgulamaci” yoniiniin
agir bastigin1 gérmekteyiz. Zira o bir eylem ve hareket adami olmaktan ziyade diisiiniir ve tenkitci bir filozoftur.

Garaudy, metodoloji olarak biiyiik ¢apta Fazlurrahman ¢izgisindedir. “Entegrizm” adli eseri en son (1990)
calismasi oldugu i¢in geldigi son noktay1 burada bulabiliriz.

Garaudy, var olani sorgulamada Fazlurrahman’dan fazla veya eksik seyler sdylememektedir. Genel olarak
Islam’1n yeniden dogusunun “dini egitimde koklii bir degisiklik yaparak” ger¢eklesebilecegine inanmaktadir. O,
Entegrizm adli eserinde soyle demektedir: “Islam in Entegrizm ile marjinallestirilmesinin tiim sorumlusu bir
kisum ulemadur, miifessirlerdir. Bunlarin seriati kurutan ve mesruiyet¢i sekilcilik kalibina oturtturan ¢iiriimiis
diisiinceleridir. Yorum (ictihat) tekeli milyonlarca inanan insamin hayatini diizenleme ve Islam topraklarinda
entelektiiel bir ¢ol yaratmak hakki bu fosillesmis ve zararl oligarsinin elinden sokiiliip alinmadikca highbir sey
yapilmis olmayacaktir.”

Garaudy genel olarak “akilc1” ekoliin verilerini ve miiesseselerini kabul etmekte, digerlerine yliklenmektedir.
Hatta Islam’1n ¢okiisiinii nakilci ekole baglamakta, onlar1 dinin &niinde oligarsi kurmakla suglamaktadir. Ote
yandan sufi gelenege Fazlurrahman kadar sert bakmamaktadir. Onlar1, “kuruttugu” Islam’1 ask boyutuyla
canlandirdiklarina inanmaktadir.

Yeniden dogus i¢in Islam’in “ask ve deruni” boyutunu, “sosyal” boyutunu, “tenkit¢i” boyutunu canlandirmak
gerektigini sdyleyen Garaudy “ask ve derunilik” ile batida bulamadig: i¢ aleme iliskin duyumsamalari Islam’mn
sufi yorumunda bulmaktadir. Bu nedenle sufilere bakisi hayli yumusaktir. “Sosyal” boyut derken daha 6nce
inand181 sosyalizmin etkisini, “tenkitci” boyut derken de Islam’1n akilc1 yorumuna meylini goriiriiz.

Bu durumda Garaudy’nin “klasik” degil “modernist” sorgulamacilig1 karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in ahlakilik
boyutuna (Fazlurrahman gibi) asir1 vurgusu onu Kur’an’in bir “hukuk” kitab1 olmadig1 fikrine gotiirmiistiir.
Ayrica 1srarla, Kur’an’in hukuki hiikiimlerinin ¢ok az oldugu (80 ayet) iddiasi, iktisadi, siyasi, aile, evlilik,
bosanma, ceza hukuku, ticaret vb. alanlarda Kur’an’1n hiikiimlerini ve onun gelenege yansimasi olan fikih
kiilliyatlariyla ilgilenmeyi gereksiz gérmektedir. Hadis’in sonradan islam kiiltiiriine dahil edildigi inanc1
gelenekselci ekoliin ¢ok ¢ok gerisindedir. Gelenekselci ekol de tam tersine hadisi biitiin yonleriyle “katiksiz”
Islam’mn mali olarak gdriir. Velev ki disaridan gelmis olsun. Ciinkii disaridan gelen her unsur gelenekselcilere
gore Islam tarafindan 6ziimsenmis, kendine cevrilmistir. Bu nedenle gelenegin hicbir seklini sorgulamaya gerek
yoktur.

Sorgulamaci ekoliin ii¢ simasi tizerinde durduk. Tabii daha da ¢ogaltilabilirdi. Ancak bu kadariyla yetiniyoruz.
Simdi bunlardan su sonuglar1 ¢ikarmak miimkiindiir:

A- Sorgulamaci mantigi ii¢ grupta degerlendirebiliriz
1-Klasik, 2- Modernist, 3- Sekiiler (laik)

Bunlardan {igiinciisii dinin varligini sorgulamaya yoneldigi i¢in “din dig1” bir yaklagimdir. Bu nedenle irapta
mahalli olamaz. Diger ikisi ise asil iizerinde durdugumuz konuyu olustururlar.

B- Klasik sorgulamacilik ile modernist sorgulamaciligi ayiran 6zellik, birincisinin bizzat gelenegin i¢inden
gelerek gelenegi sorgulamasi ve siyasi diriltmeci yoniiniin olmasidir. Ikincisi ise hem gelenegin disindadir, hem
de siyasi diriltmeci yonii hemen hemen yoktur.

C- Sorgulamaci mantigin ortak noktast yogun bir gelenek elestirisidir. Bu, daha ¢ok hadis, tasavvuf
geleneklerinin sorgulanmasi seklindedir. Bu tiir sorgulama Seyyid Ahmed Han diisiincesinde doruga ¢ikmus, Ali
Abdiirrezzak, Taha Hiiseyin gibilerinde ise “seriati ilga” noktasina gelmistir.

Cagdag Islam Diigiincesi ve Gelecek

Cagdas Islami diisiinceyi son iki yiizyil ile sinirlandirarak yaptigimiz inceleme, bize, Islam diisiincesinin
yeniden olusumunda “dogmatik” degil “eklektik” (se¢gmeci) bir yaklagimla hareket etmemiz gerektigini
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gostermektedir. Zira arkamizda 1400 yillik muhtesem bir miras vardir. Bu miras sadece mezhebi bir gelenegin
degil topyekiin iimmetin mirasidir. Bu nedenle ¢agdas Islam diisiincesi “iimmet gelenegine” yaslanmalidir. Ana
rengini buradan almalidir. Cagdas Islami hareket iimmet icindeki mezhebi, mahalli gelenekleri icin de
barindirabilecek genislige sahip olabilmelidir. Cagdas Islami diisiincenin sinir1 “{immet”in sinir1 olmalidir. Onu
Hiristiyanliktan, Yahudilikten, Marksizm’den, Budizm’den, Hinduizm’den, Pozitivizmden ayiran gergeve onun
sinir boylar1 olmalidir. Bu sinir iginde kalan her tiir gelenek karsisinda “segmeci” olmaliyiz. Yani var olan1 hem
korumali hem diriltmeli, hem de sorgulamaliy1z. Her ii¢ misyon ¢agdas Islam diisiincesini yeniden kuracak,
Islam, gelecegin siiriikleyici dinamosu haline gelecektir.
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