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SERIF MARDIN 1927 yilinda istanbul’da doddu. Galatasaray Lisesi’'nde basladigi orta
dgrenimini ABD’de tamamladi. Stanford Universitesi Siyasal Bilimler BAIOMUO mezuniyetinin
ardindan lisansUstU egitimini John Hopkins Universitesinde yapti. 1954'de Siyasal Bilgiler
FakUltesi'ne asistan olarak giren Serif Mardin, doktorasini “Yeni Osmanlilarin DusUnsel
Yapitlan” konulu teziyle Stanford Universitesi'nde tamamladi. 1964'te docentlige, 1969'da
profesérlige yUkseldi. 1973'te gectigi Bogazici Universitesinde siyaset bilimi ve sosyoloji
dersleri verdi. ABD'de Columbia ve California, ingiltere’de Oxford Universitesinde konuk
ogretim Uyesi olarak dersler verdi. Halen Washington D.C.'deki American University
Uluslararas lliskiler BEIUMUO'nde dgretim Uyeligi yapan ve ayni Universite bUnyesinde faaliyet
gosteren islam Arastirmalar Merkezi' nin baskanlidi gdérevini sirdUren Mardin’in yayimlanan
kitaplar sunlardir: J&n TUrklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 (1964), Din ve ideoloji (1969), ideoloji
(1976), TUrkiye'den Toplum ve Siyaset (Makaleler derlemesi, 1990), Siyasal ve Sosyal Bilimler
(Makaleler derlemesi, 1990), Turkiye'de Din ve Siyaset (Makaleler derlemesi, 1991), TUrk
Modernlesmesi (Makaleler derlemesi, 1991), Religion and Social Change in Modern Turkey.
The Case of BediUzzaman Said Nursi (1989) [(BediUzzaman Said Nursi Olayl / Modern
TUrkiye'de Din ve Toplumsal Degisim (1992)], The Genesis of Young Ottoman Thought (1962)
[Yeni Osmanli Dusuncesinin Dogusu (1996)].

ARKA KAPAK
TUrkiye'de dUsUnce tarihi, din ve siyaset sosyolojisine yaphigr &nemli katkilar nedeniyle
dUsunce hayatimizin dnde gelen isimlerinden biri olan Serif Mardin, toplumumuzda yUz yili
askin bir sUredir gundemde kalan din, modernlesme, Batillasma gibi olgular hem resmi
yorumun hem de yerlesik muhalif sdylemlerin disinda kalarak, toplumsal zemin ve arka
planlanyla birlikte inceler. Mardin'in pozitivist bati dUsuncesinin Turkiye'de egemen gorusle
birleserek bicimlendirdigi “kabul edilmis” egilim ve ydonteme kapiimayisi, toplumsal degisim
dinamiklerini genel gecer kaliplara sokmayisi, resmi ideoloji ve Kemalist sdylemin etkilerinden
uzak kalisi, onu “Cumhuriyet aydinlan”nin dnemli bir kesiminden kalin cizgilerle ayinr ve bUtin
eserlerini toplumbilim dUnyamizda ayricalikli bir yere koymayi gerektirir.

Toplumbilimci olarak Serif Mardin'in 6zgUn yanlarindan biri, dinin TUrkiye'deki toplumsal-
kUOltOrel varhi@ini, tarihi ve guncel siyasi arka planiyla birlikte kapsamli bicimde tahlil eden
calismalandir. Kemalist aydinlarca dislanmasina yol acan bu tutumu islkamci cevrelerde
referans alinmasini saglanmis, ama dine sogukkanl yaklasimi nedeniyle bu cevreler de onu
tam benimseyememislerdir.
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OSMANLI MODERNLESMESINDEN KEMALIZME; DIN

ISLAMCILIK: TANZIMAT DONEMI
islamcilik cereyani ... 1870'lerden itibaren imparatorlugun merkezinde gittikce giclenen bir
ideolojik davranis kUmesine verilen addir. Hemen isaret edilmesi gereken bir nokta, islamcilik
cereyaninin en az iki ekseni oldugudur. Bunlardan birincisi islamcilidi bir dinya gérist ve
hayat rehberi olarak takdim eden okumuslarn ve aydinlarnn fikirlerinden olusmustur. ... islam
kUItOronUn hakim oldugdu ydérelerde, ikinci bir islamcilik vardir. O da genis halk kitlelerinin o
kadar kesin cizgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectigi zaman bile teorik konulardan cok, bir
"islami Nizam" gerceklestireye calisan arayislardir. ... UcUncU bir eksen olan tasavvuf,
Islamcilik cereyanindaki yeri daha yeni arastirian ve bu acidan daha iyi bilinmesine imkan
olmayan bir konudur.

ILK GELISMELER

iki nokta, son zamanlarda yapilan arastirmalarda oldukca acik olarak ortaya cikmaktadir: 1)
Islam gibi toplum iliskilerini ilahi bir mesajin iIsiginda dederlendiren ve toplumu gereken islami
ideale yaklastrmaya calisan bir dinde, dinin kendisini bir "Ustyap!" kurumu olarak degil, bir
"temel sekillendirici”" olarak ele almamiz gerekir. 2) islam'da reform hareketleri (tecdid)
devamli bir caba olmustur. Fakat 17. yUzyildan itibaren, dnceleri gértimeyen bir devamlilik bu
hareketlere damgasini basmistir.

Arastirmalar, islam'daki en yeni kimildanmalar 17. yUzyllda ve Hindistan'da baslatmamiz
gerektigini gosteriyor. 1526'da Turk hUkUmdari Babur'on Hindistan'iistila ettigini; Babur'in Delhi
ve Agra'yl fethinden sonra bu topraklarda kapsamli bir MUslUman imparatorlugunun
kuruldugunu biliyoruz. ... Ahmed es-Sirhindi (1625), Hindulugun yayllma aracinin Sufilik —
Tasavvuf olduguna inandidi icin, Sufiligin reformunu amaclayan bir hareket baslatti. Sirhindi
(diger adiyla imam-1 Rabbani) tasavvufun diger inanclara dodru uzanan ydninU kontrol
altina almak istemistir. Ona gére gercek tasavvuf, insanin islkam'in kendi 6z bUnyesini, kendi
icine bakarak, kalbini yoklayarak bulmasindan ibaretti. Bunu gerceklestirmenin yollarnndan
biri de Allah'in birligini hicbir zaman gdzden kacirmamak, Allah'i yaratici gu¢ olarak devamli
hatirda tutmakti. ... Sirhindi'nin hayatinin bir safhasinda Naksibendi tarikatina girdigini
biliyoruz. ... Fikirlerini devam ettirenlere de "MUceddidi Naksibendi" (Yenileyici Naksibendi) adi
verildi.

19. YUzyllda MUceddidi Naksibendiligin dnemli bir gelismesiyle karsilasiyoruz. Seyh Halid (1776-
1827), bu akimi Halep'te ve istanbul'da yaymayi basardi. Fakat genis etkisi TUrkiye'nin
bugUnkU Dogu vilayetlerinde géruldu. Bitlis'in Hizan kazasi MUceddidi Naksibendiligin bir
merkezi haline geldi. ... Kafkasya'da Rus emperyalizmine karsi koyan Seyh Samil de bir
MUceddidi Naksibendi'ydi. ... Bdylece, Naksibendiligin bir MUslUman "aktivizmi”nin
ONnculigunu yaptigini sdyleyebiliriz.

Arabistan'da Muhammed ibn AbdUlvehhab (1703-1792), gencligindeki sufi egilimlerine
ragmen daha sonra Musliumanlar arasinda gelisen ve evliyalarin araci roline inancin bid’at
oldugunu ileri sUrerek, Sirhindi'ninkine paralel bir cigir aciyordu.

AbdUlvehhab'in etrafinda topladigi kimselerle Vehhabilik bir akim olarak sekillendi, fakat
sonunda Osmanlilarca bastinidi.
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ABDULHAMIT ve ISLAMCILIK

Padisah, bundan sonra islamligi gerek kendi Ulkesindeki tebasini birlestirmek icin bir "bayrak”
olarak, gerek Ulke disindaki MUsliUmanlar icin emperyalizme bir karsi koyma araci olarak
dUsUnmeye basladi. Padisah, halk arasinda MUslUmanlik suurunu bir cesit "misyoner”
orgutuyle yaymaya calisti. Orta Asya'da Kuzey Afrika'da ve Uzakdogu'da ayni politikayi
ajanlar yoluyla sUrdUrdU. Bu politikalar ayni zamanda emperyalizmin gittikce artan
baskilarnna karsi kendi silahi olarak kullaniyordu. Kendi Ulkesinde ise ayni taktigi, Batl
Anadolu'da MUslUman nUfusun gerilemesi karsisinda yayilan bir Rum tUccar, ciftciye
zanaatkar dalgasina karsi kullaniyordu.

REFORMCU ISLAMCILIK

Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani'nin daha ¢ok islam devletlerinin giclenmesiyle ilgili
olarak ortaya attidi fikirleri bir “islam dini dUstncesi Rénesansi” kalibbina sokmustu. ... Mademeki
Hazreti Muhammed son peygamberdi, insanlik artik yeni bir "vahy'in tekrarlanmasina ihtiyaci
olmadigi bir seviyeye gelmistir. Bundan dolayi insanlar artik kendi ahlaki ve entelektUel
“salvation”larini kendileri yUrUtebilirler.

Kendi disindaki akimlarla paylastidi fikirlerden biri, Kuran'in buton zamanlar icin konmus,
degismez bir anayasa olduguydu. Kuran, toplum ,ve siyaset prensiplerinin ilkesi olarak
devamli sekilde bu iki alanda ortaya ¢ikacak érgUtlenme sorunlarina cevap veren bir
kaynaktl. ... islam'da parlamento, Batida oldugdu gibi cesitli kat ve siniflann temsil edildidi bir
"meclis" dedil, "gercek'in arastinldigi bir danisma organidir ve bu danismanlarin din
bilimlerinde bilgili kimseler olmalarn gerekir. Bu anlayisin en son éredi, Humeyni iran'inda
ortaya cikmustir.

Batiile ilgili gorUsleri arasinda en énemlilerinden biri, “milliyetcilik” konusundaki tutumlarinda
belirir. ... Bir ydnUyle islamcilik akimi milliyetcilik aleyhtardir. Bu karsithgin hedefi, o siralarda
gelismekte olan TUrkcOIUktUr. Ormegdin Ahmed Naim'e gdre TurkcUlUk bir cesit rkciliktir ve
Islam'da irkcilik yasaktrr. ... islamcilara gére en azndan Osmanl imparatorlugunun cok uluslu
yapisi korunmali, imkan gértldigo oranda islam birligi kurulmaya calisimalidir.

ISLAMIN IDEOLOJIK ISLEVi

ittihatcilann ilgisinin savas yillannda artan bir tempoyla kesiflesmesi, din konusunun onlarca
daha cok, bir ideolojik etkinlik araci olarak géroldugunu gdsteriyor. Zamanla ittihatcilar bu
ideolojik etkinin ihmal edilemeyecedini gdrduler. ... islam’a bir "toplum pekistiricisi’, yeni
tesekkUl eden milli devlet sinirlar icinde ve dunya devletleri alisverisinde bir yer ve "kimlik"
belirleyicisi gbrevleri yUkleniyordu.

BUyUk sehirlerde bir bakima alt tabakalar arasinda bir “halkoyu” olusmaya baslamisti.
Parlamenter rejimin getirdigi bir nitelik, tfasra akimlannin daha acik olarak baskentte belirmesi
olacakt. Eskiden beri istanbul’ a tasradan gelen bir vasifsiz isci akimi vardi. Tasradaki ikinci
derece ulema, kendine yeni bir dUnyada yeni bir yer ariyordu. BUyUk sehirlerin alt tabakalar
da bu mU yarn demografik sekillenmenin icine giriyordu. BUtUn bu olusumun kapsadigi kisiler,
sorunlarina islkami bir hal caresi bekliyorlardi. ... Bir toplum sisteminin bir "dil" oldugu oranda,
s6zUNU ettigimiz kUme kendi “dil”leriyle olusturulan bir hal caresi bekliyordu. Tarih tecribeleri,
memur katlarnnin —dis gérunUse ragmen- kendilerinden ayr bir “dil” kullandiklarni belirtmisti.
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POPULIST ISLAM

Halk katlannin fikirlerine tercUman olan bir ikincil ulema grubu, 1909'da ittihad-t Muhammedi
adinda bir tesekkUl kurdu. ... ittihad-1 Muhammedi'nin kurulus beyannamesi, bir cesit halk
Islamciligini temsil etmesi ve daha sonra Ortadogu'da bunun érneklerinin gdrilmesi acisindan
Uzerinde durulmaya deger bir belgedir.

ittihad-1 Muhammedi, kendisinden bir “firka” olarak bahsetmektedir, fakat gercekte o kendini
daha cok “Karl Marx'in Cemiyet-i Beynelmileline” ya da bir "misyoner" teskilatina
benzetmektedir. Partinin asil baskani, Hazreti Muhammed'dir. ... Firka gerek bu programiyla,
gerekse terdr hareketleriyle yeni bir tabiat gdstermeye baslamis olan ittihat ve Terakki'ye karsi
yUrottugu muhalefet dolayisiyla bUyUk ilgi gérmUstr. Organi olan Volkan gazetesi,
Istanbul’da en cesur muhalefet organlari icinde yerini almistir.

ittihat ve Terakki dinin bir ideolojik etken olarak giictnU anlamisti. Birinci DUnya Savas'nda
"Cihad Fetvasl" bu veri Uzerine insa edilmisti.

ISLAMCILIK: CUMHURIYET DONEMI
19. yOzyllda Cemaleddin Afgani adiyla tarihe gecen disindr, islami dUstncenin, ayn dismuUs,
MUslUman topluluklaria uzun vadede etrafinda birlesebilecekleri bir felsefi-toplumsal ve
siyasal eksen yaratilabilecedi, bunun islkam Ulkelerinde yasayan dUsinUrlerin bir gdrevi oldugu
fikrini ortaya atmustir.

AKIMIN TURKIYE'DE ORTAYA CIKISI

TUrkiye'de islamcilik 19. yUzyilin sonunda padisah Il. Abdilhamid tarafindan desteklenmisse
de ayrnmlanabilir bir akim olarak 1908'den sonra ortaya cikmistrr. ... islamcr mantiga gore,
islam'in (ve Osmanli imparatorlugunun) gerilemesinin sebepleri MUslimanlann "atalet'inden
kaynaklanmaktadir.

Bunun da sonucu, eskiden bir medeniyet kaynadi olan islam dUnyasinin, Bat'dan geri kalmasi
ve, bu dUnyanin "vurucu" gicinit temsil eden Osmanli imparatorlugu'nun Batl devietleri
tarafindan parcalanmaya baslamasidrr. ... Osmanli imparatorlugu, Bat'yi taklit etmek yoluyla
geriligini ortadan kaldiracagini dusinmus, fakat taklit onu hareketlendiren ic dinamigi
sdNdUrmUstUr. Bu acidan, ... yeniden, "islamlasmasi” gerekir.

Diger taraftan Batililar her ne kadar bir siyasi sistem olarak demokrasinin kendilerince icat
edildigini yayiyorlarsa da, bu dodru dedildir. islam'da, seriata badl olarak yiritilen Ulkelerde
demokrasi zaten vardrr. ... Kur'an'da gecen "her iste Ummetimle mesveret et" (onlara danis)
kurall, parlamenter sistem icin de bir cesit islami dayanak sagdlamaktadrr.

islamcilara gére, 1876 Osmanl Kanun-u Esasisi gibi MUsliman bir Ulkede yapiimis bir
anayasanin da Ustunde bir "Allah anayasasi” (seriat) oldugunu unutmamak gerekir.

Tanzimat'tan beri Bat'dan alinan bazi kurumlardan artik geriye gitmenin mimkon olmadiginin

anlasiimasi, islkamcilar arasinda Batr'nin teknigini almak, MUslUman kiltord saklamak amacini
guden bir grubun belirmesine neden olmustur.
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ittihat ve Terakki idaresi, 1911-1917 arasinda programinda gittikce artan ideolojik islami
ifadeler sokmasina ragmen islamcilan gercekten islam nizaminin savunucusu olduguna ikna
edememistir.

Tanzimat ve Il. Mesrutiyet, din islerini daha kesif bir sekilde din adamlarinin omuzlarina
yUklemek, onlari siyasi islerden ayirmakla, devletin din islerinde gérinen agirigini kaybetti. Dini
kuruluslarda dinin tasrall, dar anlayisi egemen olmaya basladi. ... 31 Mart hareketi TUrkiye'de
birbirinden ayri iki islamci kime oldugunun habercisi olmustur. Fakat dar tasra zihniyetinin —ve

beraberinde getirdigi "mahalle adabi'nin - islkam kisvesi altinda ileri strOtmesi ikinci defa
Bagimsizlik Savasi'nda gorulor.

KURTULUS SAVASINDA ISLAMCILIK

Anadolu’da istilaya karsi 6rgUtlenme, bircok yerde din adamlarn tarafindan yorUtoimuostur. ...
Bu sekilde kendilerini gdsteren kisilerin ayni zamanda Birinci ve ikinci Meclislere temsilci olarak
katildiklanni géruyoruz. ... Bundan dolayi dini akimlarin 1945’ten sonra yeniden canlanmasina
“hortlama’” demek yanlis olur. Bu ara kesiminde dinin kendini surdurmesi, U¢c odak
noktasindan olmustur. Bunlardan birine kUltOr "muhafazakarligr” diyebiliriz. (Osmanlica sézcuk,
bu alandaki gelismeyi "tutuculuk'tan daha iyi vurgulamaktadir.) ikinci odak noktasi tarikatlar;
UcUncusU ise dini modern toplumlarla bagdastirarak ayni zamanda onu yeniden
yapillandirmaya calisan akimlardir.

KULTUR TARTISMASI

Cumhuriyet idealleri laiklik ve Baticilik etrafinda toplanirken... bir aydinlar grubu, bir taraftan
Cumhuriyeti rejim olarak desteklerken yeni rejimin kUltUr politikasinin bUtun yoénlerine
katiimamuslardir. ... Bunlar, bir Glkenin kGItUr gecmisinin oldugu gibi ortadan
kaldinlamayacagini savunurlar. ... Dogrudan dogruya dinci olmayan bu akimin temisilcileri,
ozellikle dinin toplumu pekistiren, ona ahlaki bir temel veren bir sosyal arac sayilmasi
gerektigini savunurlar. Bu acidan, egilime "Durkheimci" adini verebiliriz.

Laikligin tartisimaya baslandigi 7. Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi'nde (1947), dinin inmal
edilmis bir tfoplumsal pekistirici oldugu ilkesi cok acik olarak ortaya sGrolmustor.

TARIKATLAR

Cumbhuriyet yillarinda Seyh Sait isyani ve Menemen Olayi, Naksibendileri Cumhuriyet'in tam
karsisinda gérulen gUcler arasina soktu. Ancak, dini bir érgutlenme ve bir dinsel fikir kaynagi
olarak, Naksibendi tarikatinin Halidi kolu etkinligini sGrdGrdu. ... Mehmed Zahid Efendi'nin
onemi, Milli Selamet Partisi'nin dnderlerinin, etkiledigi kimseler arasinda gézUkmesinden de
belli olmaktadir.

Naksibendiligin diger kolunun dnderligini Silistre 1888 dogumlu Stleyman Hilmi Tunahan

yapmistir. Tunahan'in 198%9'da élumUnden sonra, muritlerinin liderligi 1970'lerde KUtahya

milletvekilligi yapan Kemal Kacar'a gecmistir. Bu "SUleymancilar” kolunun 6zelligi, devlet
denetiminde imam Hatip Okullarnda yapilan din editimini "mesru" saymamis olmasinda
toplanir.
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Naksibendiligin bir diger kolu, Seyh Abdulhakim Arvasi (6l. 1943) yoluyla etkinligini
sOrdUrmUstor. Arvasi'nin ardindan gelen HUseyin Hilmi Isik ve "lsikcilar’, islam’da “reformcu”
olarak gézUken akimlara karsi koymalar asisindan ilginc bir karakter gdstermektedirler.

NURCULUK

Said Nursi, tarmsal bir alanda yasayan ve gerek Cumhuriyet'in laikligine, gerek yeni acilan
dUnyaya katilmakta zorluk ceken bir toplum kesitinde efkili olmustur. Bedizzaman bu kisilere
Islam Uzerine kurulu, fakat icinde tasavvuf ilkelerinin izleri gérilen bir "Kuran’a dénUs" sunmus,
zamanla eftkisi sehirlere de yayilmistir. ... Nurcular 1973'te MSP'yi desteklemisler, fakat daha
sonra desteklerini AP'ye vermislerdir.

ENTELEKTUEL TASAVVUFCULUK ve KOPUKLUKLAR

Cumbhuriyet devrinde bir diger akim, entelektUel tasavvufculuktur. Bu egilimlerin liderleri
arasinda ismail Fenni Ertudrul ve Kenan Rifai gibi kimseleri saymak gereklidir. Bu hareket, daha
cok kisilerin kendi dUnyalarnni insa etmeyle udrastidi icin burada Uzerinde durulan islamcilik
hareketinin tamamen icinde sayilmaz. Seriatla mistisizmin sentezini yapmaya calismis ilginc bir
toplumsal girisim.

Tasra mahsulU bir t0r "pUritanizm” buluruz. Bu daicki yasagl, bUuydge hUrmet, tesettlr ve
vatandaslarin cinsel hayati Uzerinde kontrolin konmasi gibi dar, populist ve felsefi icerigi
olmayan bir degerler kUmesinden olusur.

TURKIYE'DE DIN VE LAIKLIK

Laiklik, 19. yUzyill Fransiz anayasal pratiginden ortaya ¢cikan ve devletin herhangi bir din,
mezhep ve sinifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir kavramdi. ... MUslUmanlar dini
gorevlerini devletten bagimsiz olarak yurGten Katolik Kilisesi gibi muhtar bir dini kurum kurmus
olmadiklari icin, laiklik TUrkiye'de dinin resmi bir mUessese halinden cikarimasindan ote bir
anlam tasiyordu. Fransa'da din ve devlet zaten iki ayr kurumsal idare ydnunde islemekteydi
ve sonunda toprak hukukunda ayrildilar. TUrkiye'de laiklik devlet politikasi haline geldiginde,
devletin bir uzvu vicudundan kopariimis gibi oldu. TUrk laikliginin nicin énemli bir basar olarak
goruldugunun sebebi budur.

OSMANLI BUROKRASISI ve MODERNLESME

Osmanl hanedanina tam bir sadakatle bagdl ve bazen hanedana karsi devlete dncelik
veren bir askeri sinif ve ydnetici memur kadrosu meydana getirdiler. islam hukuku egitimi
gérmus kisilerin (kadilarin) istihdam edildigi bir adli ve idari memuriyet agi olusturdular.

16, yOzyllda Arap topraklarinin, Mekke ve Medine'nin imparatorluga katilmis olmalar sonucu,
Osmanlilar kendilerini islam Hilafeti'nin varisleri olarak gérmeye basladilar; Osmanli sultani da,
bUton islam dUnyasinin hamisi rolUnG Ustlendi. Netice olarak, Tirkler cok daha énceden
Islam'l kabul etmis ve kurduklar devletlerde islami kurumlara dnemli bir yer vermis olmalarina
ragmen, din ancak simdi yeni bir "imparatorluk” boyutu kazanmisti.

Osmanli islkam'inin bir dzelligi, Osmanl memurlarnnin bilhassa canini sikiyordu: Bati Asya'da
liderlik gdmledi icin Osmanlilarla rekabete girisen hUkimdarlar tarafindan 16. yUzyllda iran'da
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benimsenmis olan Sii islam formu. Bu yizden, Osmanli Siileri, Osmanlilar tarafindan,
hUkUmranliklarinin temelini oymaya calisan tehlikeli bir besinci kol olarak gérilimekteydi. Fakat
Osmanli memurlar, Siilligin tehlikelerinden tamamen ayn olarak, islkam'in uygulanmasini, bUtin
memurlarin paylastigr bir perspektiften, yani zaten hantal unsurlardan olusmus bir mozaik olan
Osmanli imparatorlugu'nun parcalanmasi korkusu ile degerlendirmekteydiler. ... Osmanli
memurlari, dini hareketlerin ortaya cikaracagi tehlikeleri en aza indirecek, tam manasiyla
hakim bir din anlayisi tesis etme ihtiyaci duydular. Bu maksatla birtakim tedbirlere
basvurdular. ik olarak SUnni islam' 1 empoze etmeye calistilar; ihanet icindeki Siiligi sUrekli goz
hapsinde tuttular. ikinci olarak, tehlikeli gérdikleri heterodoks zUmreleri imparatorlugun uzak
kdselerine surdUler. UcUncUst ve en dnemlisi, dini bir elit ortaya cikarmaya ve bu elit
tarafindan kontrol edilen bir egitim sistemi kurmaya calistilar ki, bunlarin ikisi de devletin
kontrolU altindaydi. YUksek dini gorevliler, ulema, gecimleri devlet tarafindan karsilandigi ve
meslek hayatlar sirasindaki yukselme yolu (tarik) devlet tarafindan tespit edildidiicin,
gercekte birer memur haline getirilmislerdi.

islam toplumlarinin hUkimdarlar, miminler toplulugunun reisleri olarak gérildikleri ve bu
toplumlarda toprak hukuku esas itibariyle Kuran'a dayandinldidr icin, islam dini hiyerarsisi,
teorik olarak, islam devletlerinin anayasa hukuku denilebilecek bir seyle organik bir iliski
icindeydi. Osmanli imparatorlugu'nda ulema, devlet teskilati ile cok daha acik bir bicimde
bUtUnlesmisti. EGitimi, kazai ve idari catiyr kontrol altinda bulundurmalar sayesinde, devlet
elemanlar gibi hareket etmekte ve bu sekilde, dolayl olarak, devletin sosyal hayati denetim
altinda tutmamasini temin etmekteydiler.

Medresenin hazirlik siniflarinda belagat (rhetoric) ve gramer gibi genel konular okutulmakta,
fakat daha Ust siniflarda dini calismalara agrrlik veriimekteydi. ... Yaygin érnek, ilk tahsilden
sonra cocugun, on bir veya on iki gibi kdrpe bir yasta, burokrat olmak Uzere bir hUkimet
dairesinde bir usta yanina cirak olarak verilmesiydi.

Osmanl imparatorlugu'nun gerilemeye basladidi sirada, bu gerilemenin sebebi olarak
bUrokratlar ve ulema arasinda birbirine zit iki goérUs ortaya ciktl. Ulemaya gore, gerilemenin
sebebi dini idi: Osmanlilar, MUslUman olarak gérevlerini ihmal etmisler ve bu yuzden,
inanclarinin gucli oldugu zamanlardaki hakimiyet kudretini yitirmislerdi. Askeri ve burokratik
memur sinifina gore, imparatorluk devlet mekanizmasi bozuldugu igin gerilemigsti: Sorumluluk
gerektiren yerlere ehliyetsizler yerlesmis; tahsisatlar hakki olmayanlara dagitiimis, rosvetcilik
yaygin bir hal almisti.

19. yOzyilin ortalarndan énce Osmanl imparatorlugu'ndaki toprak hukuku, teorik olarak,
Kuran'a dayali Seriat idi. ... Sultan AbdUimecid tarafindan GUlhane Hatt- HOmayunu adi
verilen bir temel fermanin ilaniyla resmen baglatildi (1839). ... Boylece nizami kanun ile dini
kanun arasindaki zaten mevcut bulunan catlak, Tanzimat déneminde derinlesti.

Tanzimat'in yeni mevzuati, gercek niteligi itibariyle laik idi. ... Tanzimat dénemi (1839-76)...
Medresede yetismis kadilarin fonksiyonlarinin, yeni bir tip Ucretli memura aktariimasi
olusturuyordu. Bu kadrolarin egitilmesi icin 185%9'da yeni bir okul, MUlkiye Mektebi, acildl.
1846'da Umumi Maarif Vekaleti'nin ihdasiyla yeni bir laik ¢cati olusturuldu. Devlet, 1847'de &zel
desteklerle veya hayirseverlerin bagislaryla finanse edilen mahalle mektepleri yerine, bizzat
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kendisinin finanse ettigi ilkkokullar sistemini getirmek suretiyle egitim safhasi Uzerindeki
dogrudan kontrolUnuU arttirdi. 1850 ve 1860'larda ilkdgretim sonrasi egitim sistemi TUrkiye'nin
her tarafinda yayginlastinimaya baslandi. Tanzimat'in bu konudaki dnemli egitim basarisi,
eqitim kadrolarina yénelik politikasinin temel tasi olan RUsdiye idi. ... Laiklesme
(secularisation), cok daha énceleri Tibbiye'nin (1827) ve Harbiye'nin (1834, 1846) kurulmasiyla,
yUksek egitim kurumlarinda baslamisti. Bir yenisi, laik hukuk mektebi 1880'de faaliyete basladi.

Tanzimatcilar tarafindan basarilan kurumsal laiklestirme, onlarin modem ilmin pratik
uygulamalari lehindeki tavirlarniyla paralellik géstermekteydi.

Tanzimat'in mimarlar laik olmalarnna ragmen, Osmanli imparatorlugu'nun dini yapisinin bir
yonUnUn politikalan Ozerindeki etkisinden kurtulamadilar. Hala, Osmanl imparatorlugu'nun
gerilemesini din kaynakl teori cercevesinde dUsunmuyorlardi. ... Osmanl imparatorlugu'nun
kUItOrO islam'di; fakat Osmanlilar, sorumluluklarn altindaki bu kUltord ihmal etmislerdi.

Osmanlilar da iki bash bir ydnetim sistemine sahiptiler. Bu sistem, bir acidan teritoryal idi -yani
Osmanli imparatorlugu vilayetlere bdlinmstU- fakat diger bir acidan, dini farkllasmalara
dayanmaktaydi. Bu siniflandirmaya goére, gayr-i MUslimlere etnik ve dil baglan dikkate
alinarak dedil, dini bagliliklan géz énunde tutularak muamele ediliyordu. ... Bu anlomda,
Islam cemaati, daha ziyade Araplarin, TUrklerin, Arnavutlann, KUrtlerin ve Cerkezlerin dahil
oldugu bir Unite olarak kavramlastinimaktaydi.

19. yUzyillin ortasindan itibaren, imparatorluktaki dini cemaatler arasindaki ic gelismeler, ic
yonetimlerinin yapisini degistirdi. Laik kesim guclerini arttirdi; o zamana kadar dini hiyerarsinin
uhdesinde bulunan goérevlerin cogunu halk meclisleri deruhte etftiler.

Cemaat bagliginin bu belirgin streci, bircok Osmanliyi, kendi geleceklerini birbirine daha siki
bagl bir MUslUman cemaatine dayanmakta gérmeye yodneltti. Bdylece, Osmanli
imparatorlugu'nun gerilemesiyle ilgili olarak ortaya cikan MUsliman kanaatinin GctneU bir
varyanti ile karsi karsiya geliyoruz. ... 1871 yilina, Sadrazam Ali Pasa'nin 8lumUne kadar, devlet
adamlarn arasinda, bUtun Osmanlilarin sadakatini Osmanl devleti lehine kazanmanin yolu
olarak, biri Osmanli imparatorlugu'nun kurumsal modernlesmesinin devam etmesini
destekleyen, ikincisi yeni bir siyasi formUl olarak islam'i kullanmaya meyilli iki hizip, coktan
olusmus bulunuyordu.

AtatUrk, bu girisimlerin devam ettirilmesinin cikar yol olmadiginin anlasildigina inandidi icin, 20.
yUzyllin ikinci on yiinda, bu tercihleri reddetti.

AbduUlhamid, iime ve onun pratik uygulamalarina itimat etmekle beraber, tebasina musterek
bir gayeye ydnelik suur asilayacak bir manivela olarak islam'i kullanmayi tercih etti. O,
modern bir devletin, atalarinin zamaninda devlet mekanizmasinin islemesine kafi gelmis olan
zimni bir baglilik ile isleyemeyecegini anlamisti.

Birinci DUnya Savasi sirasinda, genc bir subay tarafindan da goértlecek oldugu gibi, kolektif

kimlikten yoksun idiler. S6z konusu subay, Anadolu'dan gelen acemi erlerin egitimleri
sirasindaki ik tecrUbelerini su sekilde anlatr:
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“Askerlerimiz ferdi olarak is gérebilen Kisiler olmaktan ziyade, cark dislileri gibi bir toplum icerisinde, bir
grubun parcalari olarak is gérebilecek nitelikteydiler. ... "Dinimiz nedire" sorusunu sordugum zaman,
alacagim cevabin "Allah'a hamd olsun, MUslimaniz" olacagini dusinUyordum. Fakat aldigim
cevaplar bu degildi. Kimisi 'imam-i1 Azam'in dinindeniz" dedi. Kimisi “Peygamber Ali'nin taraftarlaryiz”
dedi. Bazisi, bu sorunun cevabini veremedi. Bir kismi da gercekten MUslUman’iz" dedi fakat
“Peygamberimiz kimdire” diye soruldugunda daha da cok karistirdilar. Kat'iyyen kimsenin aklina
gelmeyecek peygamber isimleri zikredildi. Birisi "Peygamberimiz Enver Pasa'dir' dedi.”

islam'in kara cahili olmalarina ragmen, din hala 'danhili bir jiroskop' kazandirabilecek

vasitalardan biri, ayni zamanda milli bir gaye ugruna kendileri lehinde kullanabilecekleri bir
kisilik kavrami idi. ... islam'in, Osmanli imparatorlugu'nun oldukca Ucra bdlgelerinde bir cesit
sosyal kimlik ve bir cesit dayanisma meydana getirmede genis bir etkisi oldugu gériimustu.
Fakat, bugUn bile, islami rabitanin bir proto-milliyetcilik bicimi olarak dogasi anlasimamistir.

YUKSEK OGRENIM KURUMLARININ ISLAHI ve SULTAN Il. ABDULHAMID
Askeri rUsdiyelerin, egitim standartlar yuksekti. Askeri egitim sistemi icinde Ust basamaklara
yUkseldikce, pozitif bilimleri vurgulayan bir dunya gortsu kazandilar.

Jon TUrklerin -"bilimsel Utopyac!" dunya gorisunu korumak icin- meslektaslarindan biri olan
Ziya Gékalp'i Islam'a alternatif bir formUl bulmakla géreviendirmeleri, bu kuskunun Urontydd.
Jon Turkler, &ylece Tanzimat ricalinin hayal bile edemeyecekleri birey yapiyorlardi: Sistematik,
ic tutarliigi olan bir reform teorisi adina arastirma baslatmislardi.

Ziya Gokalp'in incelemeleri, onun iki fikir Uzerinde, "millet" ve "medeniyet" Uzerinde,
yogunlasmasina sebep olmustu. Ona goére, "medeniyet"”, muhtelif toplumlarin ortaklasa
kullanabilecekleri teknolojik ve kUltUrel araclardan ibaretti. ... Gokalp, milliyeti “hars” (kUIt0r)
kavramina baglamisti. Bir "kGItor", bir halki belirleyen degerler, inanclar ve kurumlarin gizli bir
oruntustyda. ... Ziya Gokalp'in... gelecek tasarnmi, Turk milletinin gizli, fakat yasayan kOltoronu
ortaya cikarmak, o temel Uzerine bir Tirk devleti kurmak ve islam'i vicdani bir mesele, sahsi bir
inanca dénustirmekti. S6z konusu uygulama Seyhulislamin kabine disinda tutulmasinag, ser'iye
mahkemelerinin seyhdlislamliktan ayrilip adalet bakanhgina baglanmasina; vakiflarin
idaresinin kabinenin bir Uyesinin uhdesine veriimesine, medreselerin seyhulislamliktan alinip
eqitim bakanligi tarafindan idaresine yol acti.

Osmanl imparatorlugu'nun Birinci DUnya Savasi'nda yenilmesi ve Arap topraklarinin
kaybedilmesi ile yeni bir durum ortaya cikti. TUrkiye icin butin pratik gayeler, bundan boyle
Anadolu yarmadasindan ibaretti. ... Bununla birlikte Mustafa Kemal ... mukavemet
hareketini yonettigi 1919-1922 yillan arasinda Turkiye disindaki MUslUmanlarin yakinliklarna
ihtiyac duyup sik sik islam birligi tema'sini kulland.

TOPLULUK ICIN YENI BIiR BUTUNLEYICI SISTEM

Pek cok TUrk ve yabanci bilim adami, Torkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunu —gerci o her ne
kadar radikal bir organizasyon ise de- Osmanli imparatorlugunun kalintisinin yeniden
orgUtlendiriimesi olarak gérurler. Gercekten, aradaki sinir, yalniz Cumhuriyet'in asil
kurucularnnin tavirlannin radikallesmesinde degil, fakat Turkiye Cumhuriyeti’'nin tam bir ulus-
devlet olarak kavramlastinimasinda ortaya ¢ikar. Olan sey, Mustafa Kemal'in varolmayan,
farazi bir varligi, Turk Milletini ayaga kaldirarak ona hayat vermesiydi. Onun girismis oldugu
projenin gercek boyutlarini bize veren ve dustncesinin Utopyaci niteligini ortaya cikaran ,
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olmayan bir sey icin sanki varmis gibi calismasi ve onu var etme yolundaki kabiliyetidir.
Goreve basladigi sirada Turk milletine "genel irade"nin ne de milli bir kimligin kaynagi olarak
vardi. O, asin 6lcUde ihtiyath meslektaslarindan bir gelecek fikri ve bu fikri gerceklestirmede
tasidigl arzu bakimindan ayrimaktaydi.

Onun, istiklal hareketinin siyasi mesruiyet kaynagi olarak "oUyUk" Millet Meclisi kavramini
kullanisinda, siyasi dehasinin ilkk drnedini buluyoruz. ... Esas olarak imparatorlugun cesitli dini
alt-gruplarina atfedilen fakat bu 6zel durumda islam cemaati icin kullanilan millet, mesruiyet
kaynagdi olarak, toplulugun hakimiyet haklarini yeniden olusturabilecekti. Gercekte, 19.
yUzyllin sonundan beri, millet ibaresi, "nation™ kelimesinin karsiigi olarak gittikce artan bir
sekilde kullaniimaktaydi. Bu yuzden anlami belirsizdi. Bu belirsizligin bir sonucu olarak,
Ankara'da toplanan ve icinde guclU bir dini temsilciler zOmresinin yer aldigi BUyUk Millet
Meclisi, 1926'de teklif edilen Gecici Anayasanin |. maddesini itirazsiz kabul ve tasdik etti (20
Ocak 1920). Adi gecen madde, hakimiyetin kayitsiz sartsiz millete ait oldugunu bildiriyordu.
Kavramin muphemligi, din adamlarinin yardimlarinin istenildigi seyin cemaatin haklari
olduguna inanmalarina imkan veriyordu; halbuki AtatUrk icin bu, milletin hakimiyetine yol
acllimasinda bir hazirlikti.

Kasim 1922'de saltanatin ilgasi; 29 Ekim 1923'te Cumhuriyet'in ilani ve nihayet 3 Mart 1924'te
bir dizi Snemli kanunlar: hilafetin kaldinimasi, egitimin tUMUNUN devlet tekeline alinmasi
[fevhid-i tedrisat kanunu] ve medreselerin kapatimasi izledi. Din isleri ve vakiflarin yénetimi,
bundan bdyle basbakanliga bagl baskanliklar tarafindan yUrUtUlecekti. Nisan 1924'te ser'i
mahkemeler lagvedildi. 1925'te tarikatlar yasaklandi. 1926'da isvicre medeni hukuku kabul
edildi ve seriatla ceza hukuku arasindaki bad koparildi. 1928'de, islam'l hala devletin dini
olarak zikreden anayasa maddesi iptal edildi. Ayni yil icinde Latin alfabesi kabul edildi.

Bu hareketler icin ne zaman mantiki bir sebep aransa, dne surllen gerekce "muasir
medeniyetin icaplar”idi. ... 1937'de, laiklik ilkesi, Parti'nin diger yol gosterici bes ilkesiyle -
cumhuriyetcilik, milliyetcilik, devletcilik, halkcilik ve inkilapcllik- birlikte anayasaya sokuldu.

Cumhuriyet rejiminin temel hedefleriyle iliskisi... Bu hedeflerden birisi, TUrk toplumu icin sosyal
bir pekistirici ilkesi bulma ve Turkler arasinda sosyal suuru yukseltmenin bir vasitasini olusturma
ihtiyact idi. Bu iki hususta islam, yetersiz gdroldigu dlcide reddedilmisti.

Yeni TUrklerin suuru, AtatGrk'On bUtun gecerli bilgi ve davranislann kaynagi olarak defalarca
zikrettigiilim ("Garp Medeniyeti") icinde kék salacakti.

1930'Ilarda milli kimligin gelisimine yardimci olacagi umulan, "Turk tarih tezi" ve "GUnes-dil
teorisi" adli iki ideoloji meydana cikti.

"TUrk tarih tezi", Torklerin Osmanli imparatorlugu icinde bir araya getirimelerinden cok daha
dnce, medeniyete katkida bulunmus olduklari fikri Uzerine insa edilmisti. ... Tarih tezi, amacini
sinirl &lcude basardi; Turkler, Turk olarak basarlarindan kaynaklanan yeni bir duygu
hissetmeye ve dUnyaya bir TUrk olarak gelmis olmakla gurur duymaya basladilar; halbuki,
bundan sadece elli yil kadar dnce Trk terimi, hala Osmanli imparatorlugu'nun sakinleri
tarafindan goécebe veya kdylU ile esanlamli olarak kullaniimaktaydi.
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“GUnes-dil” teorisi, 19. yOzyllin ortasindan beri Osmanl edebiyatinda olusturula gelen bir
gelismeyi, baska bir deyisle, Osmanl memurlarinin suslU ve kinayeli dilinin yerine halk dilinin
gittikce artan kullanimini rasyonellestirme tesebbuUsu idi. ... Diger bircok dilin bu temele
dayandigl, sayet bu ilk TUrk dili incelenirse lenguistik kullanima elverisli bir kilavuz
bulunabilecedi ileri sUrGlmekteydi. Bu, lenguistik arastirmalarnn isiginda ispat edilmesi guc bir
teoriidi. ... Bu, cagdas TUrklerin kendileri icin bir TUrk kimligi meydana getirmenin mevcut
yollarindan biridir.

Kemalizm'e sosyal bir ideoloji saglayan daha kati baska bir toplum teorisinin bulundugu
gorulUyor. Bu teori, Fransiz UcUncU Cumhuriyeti'nin resmi ideolojisi olan solidarizmdi. Solidarist
teori, TUrkiye'ye Durkheim ve onun hayranlarindan biri olan Ziya Gokalp vasitasiyla ulasmisti.
Teori, cagdas toplumda siniflar arasi bir catismanin gerekli oimadigi tezi Uzerine
dayanmaktaydu. ... Son yillarda Kemalizm hizndan ¢ok sey kaybetmis olabilir; fakat onun
celiskisiz ve ayni zamanda yeniden dagilimci toplum rGyasi, TUrk sosyal dUstncesini
etkilemeye devam etmektedir.

YENI TURKIYE ve BIREY

Atatirk, Osmanli imparatorlugu'nun haricine, birincisinde Fransa'da askeri manevralar
izlemek icin, ikinci defa Sofya'da askeri atese olarak ve GcUncUsUnde Almanya'da Birinci
DUnya Savasi sirasinda olmak Uzere toplam U¢ kere cikmistir. ... AtatUrk, Fransizca okur ve
hakkiyla anlardi.

Benim ileri sUrebilecedim bir varsayim, séz konusu laiklestirici reformlarn islam cemaatinin
kolektif baskisindan kisiyi kurtarmanin altinda yatan ortak payda ile birbirine baglandigidir.
Bunu anlamak icin, Osmanli imparatorlugu’nda toplulugun en kUcUk faal birimine, mahalleye
g6z atmamiz gerekir. Cogu zaman, bir dereceye kadar keyfi olarak cizilen sinirlariyla birlikte,
mahalle, idari bir biimden daha fazla bir seydir; o, kUlhanbeylerinin ve sadik kdpeklerinin
korudugu sinirlanyla kesif bir gemeinschaft'tir ve siradan bir Osmanl vatandasinin &mrinin
cogunu icinde bicimlendirdigi bir cevredir. ... Daha yUksek mercilere gidecek dilekce Uzerine
ilk mMUhUr, imam tarafindan vurulurdu. ... Ataturk reformlarnnin, mahallenin ahlaki kontrolGnun
icine sinen sahsi bagliliklar ve ikiyUzIOlUk yerine, bu denetimi etkisiz hale getirmeye calisan bir
kurallar dizisi ve onun yerine kisiye hareketlerinde sorumluluk veren bir dizenlemeler sistemini
yerlestirmeye calisan bir yonu vardi.

Atatirk'On bireyi, halk denetiminden zorla sékUp almasinda géordugumuoz kararliiginin bir kez
daha yeni egitim sisteminde bulunan bir kbkeni vardi.

Alle ile birey, mahalle denetiminin bu her iki unsuru "toplum" kavramina dahil edilen alt
birimlerdi ve "toplum"u 1slah etmek isteyen kisiler ayni zamanda, aile reformu isteyenlerdi.
"Toplum", mal ve hizmetlerin serbest dolasimi ilkesine gore islemekteydi ve bu yUzden o derhal
ic kdleligi mahkum etmisti. Mahalle, diger taraftan, ic kdleligi hayatin bir gercegdi olarak
kabullenmisti. Toplum, sézlesme Uzerine kurulmustu ve mahalle ise tahmil edilen esaslara gére
isliyordu; bu yUzden mahalle insan kisiliginin genislemesini engelleyen geleneksel degerlerin
bir fonu olarak gértlmeye basladi.

Atatirk, salvar ve fesin, karnavalin bir parcasi oldugu goérustne siki sikiya bagliydl. Bu sadece
estetik zevkinin incinmis olmasindan degil, ayni zamanda, bu kiyafetler ninai mesruiyetin dini
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degerlere dayanilarak kazanilmasini gerektiren ve bu yizdende din ve insani cUriUmeye
ugratan halk kUltironin bogucu hakimiyetini sembollestirdigi icindi. Mesruiyetini bilimden
alan Bati foplumu, cok daha hir ve bu sebeple daha yaraticiyd. Bilim, sadece kisinin
yaraticihigini gelistirebilmesinde bogucu halk degerlerinden onu kurtarmaya muktedir bir
kurallar dizisiydi. AtatUrk, bu amaca ydnelik iki siyaset tasarlamisti: Birincisi, 6zel hedefi,
kontrolU ortadan kaldirmak olan laik yasalar; ikincisi de Cumhuriyet icin kUltUrel bir Batililasma
programi.

ATATURK'UN SEKULARIST REFORMLARINDA BIREY

Mustafa Kemal'in, kisiyi topluluk hormlarindan kurtarma girisiminde karsimiza cikan ilk gérinta,
"tevhid-i tedrisat" kanunudur (3 Mart 1924). Bu kanun, egitimi, ik ve son defa, ulemanin
elinden almakla kalmadi, ayrica ortak egitimin ve bdylece de okul yillarindan ileriye dogru
cinsiyetler arasinda tam anlamiyla yeni bir kaynasmanin yolunu acmis oldu. Atatirk'Gn kadin
haklarnnin tesisi icin yaptigi hamle, ona mahalle ethos'unun en bogucu ve karanlik yonU gibi
gbrunen seyi, yani gunltk hayatin siradanlidiicinde kadin ve erkek iliskilerinde gdrlen
kisitlamalar yerle bir etmek icin girisiimis kesif bir caba olarak kavramlastinlabilir. isvicre
Medeni Hukukunun kabulUyle getirilen genis bir alandaki degisimler, kadinin yasal statisinun
doénusumd ile ilgiliydi. Bunlar arasinda tek-egsli evlilikler, varisler olarak erkek ve kadinlarnn statt
esitligini ve emlakin yonetimi ile ilgili birtakim hUkUmler yer aliyordu. Bunu1930'da kadinlara
mahalli secimlerde secme ve secilime hakkinin veriimesi (14 Nisan 1930, Belediyeler Kanunu)
ve 1934 senesinde genel secimlerde secme ve secilme hakkinin kabulU takip etti.

Hicbir zaman kanuna baglanmayan "pecenin kaldinimasi" bu gelismeyi izledi.

Bir kez daha, AtatUrk'Un tarikatlara yénelik tavri, bogucu gemeinschaft'a karsi saldinsi ile
alakalidir. Tarikatlan kaldiran 1925. tarihli kanun okundugu zaman, Atatirk'on hatinnda
tuttugu seyin ya mahalli siyasi bir guce sahip esrafin veya daha alt siniflar sdmuoren cahil ve
ahlaksiz simalar olarak ortaya cikan yerel karizmatik dnderlerin etkilerini kirmak oldugu acikca
g6ze carpar. Turkler, gelecekte sefih seyhlerce dedil, bilimin acikladigi ydnteme goére
yonetileceklerdi. Onlarin kisiligi mutaassip din adamlar toplulugu tarafindan degil, Bati
kUltUrone asina olmakla belirlenecekti.

ATATURK ve BATI KULTURU

TUrk vatandaslarina, din ve dini kGItOrOn yerini alacak yeni bir dionya gorist saglamak icin
Atatirk, medeniyetle es tuttugu kUltUrel bir Batilasma hareketini himaye etti. Alfabe, Bati
dillerindeki calismalara kismen daha kolay bir girisi mUmkUn kilmak gayesiyle Latincelestirildi.
Bir sUre icin, sark muziginin icrasi acikca yasaklandi. Opera, bale, cok-sesli muziginin
ogretildigi konservatuar Ankara'da acildi. Bati tarzi resim, ayni zamanda, modern Turk
ressamlik UrUnlerinin sunuldugu birkac sureli yayma maddi destek veren hUkUmet tarafindan
desteklendi. 1926 yilinda, bir Atatirk heykeli, istanbul'da térenle acildi. insan cismini bir
benzerini yapmanin aleyhinde bir yasagin aciktan aciga uygulandigi bir Glkede, bu dikkate
deger bir cesaret demekti. Heykeller, simdi TUrkiye'nin dért bir yanini sUslOyordu. Halk kGItOrG,
"Halkevlerinde (1930'da Batili bir kalip icinde kUItUr0 yaymak amaciyla kurulan merkezler)
inceleme konusu yapilimakta ve Turk kUltord bdylece, mahalle islam'inin dis kabugu haric,
one cikarildi.
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Cogu zaman, laisizmin altint oymakla suclanan Demokrat Parti bile, bu ilkeyi yUrrlUkte
tutmustu. Bununla birlikte, bu partinin kismen Cumhuriyet'in anayasal temellerini tehdit
edebilecek dini bir taassuba cesaret verdigi korkusu, 1960 askeri darbesine yol acti.

islam'in yeniden canlanmasina elverisli bir sosyal cevre vardir. Bu, kismen demografiktir:
TUrkiye'nin nUfusu, kendileri icin ideolojinin bdylesine elzem oldugu delikanliik cagindaki
bUyUk bir yigilmayla bir arada, cok hizl artiyor. Bu anlamda islam, Marksizm’le rekabete girisir.
Fakat, demografiden daha énemli olan "sosyal hareketliliktir; kitle iletisiminin etkisine bagli
olarak Turkiye'nin cok daha genis bir kesiminin, cevrelerini dedistirme ve kendilerini diger
rollere sevk etme yetenegidir. Buna, geride doldurulacak bir bosluk birakarak geleneksel
kdkenlerden kopma eslik etfti. Bu durumda, Kemalist tecrUbenin birtakim zaaflan ortaya
cikmaya basladi.

Kemalizm, Torklerin ferdi kimliklerini olusturmada islam'in oynadidi roli anlamamusti. Her seye
ragmen islam'in, kisinin bu dinyadaki varligina, onun asli antolojik givensiziigine seslenen,
kendisini psikolojik dUrtUlere tutunmasini saglayan bir yénU olagelmisti. Sosyal hareketliligin,
geleneksel cevrelerinden firlatilip atilan insanlarn guvensizligini azaltmadigl, aksine artirdigi
icin TUrkiye'de islam'in daha gUclo hale geldidi, herkesce bilinen, fakat Uzerinde durulmaya
deger bir gercektir.

Ne yazik ki, Kemalizm'in inceden inceye islenmesinde bdyle dnemli bir rol oynayan pozitivizm,
TUrkce versiyonunda, Auguste Comte'un su uyarisini aklina getirmeyi yeglememistir: “insanlik,
gecici hizmetlerini asla unutmaksizin nihai olarak Tanrn'nin yerine geciyor.”

ULUS DEVLET: DIN ve SIYASET
MODERN TURKIYE'DE DIN (1977)

GIRIS

TUrkiye'deki olumsuz laiklik duskUnlogu, din arastirmalarini dnemli dlcude fakirlestirdi; zira, bu
yolla dini arastirmalar, psikolojik intiyac, kilturel &nem, alisilagelmis davranis bicimi, sosyal
degerler ve kismen de olsa kurumsal ortam seklindeki kendine has gerekli cercevelerin disina
ifilmislerdir.

Bu noktada izah edilmesi gereken en carpici davranis dzelligi, 25 yillik laik bir politikayi
muUteakiben, genis Turk kitleleri arasindaki dini inancin devam eden koyulugudur. Ben bunu,
Cumbhuriyetin reform politikasindan kaynaklanan Turk kOltorondeki hissedilir fakirlesmeye ve
1923'den itibaren TUrk toplumunda kéyden yukariya, sehirlere dogru insan iliskilerinin hic
degismemis olmasina bagliyorum. Cumhuriyet'in "sembolizmi" kdk salamayacak kadar
yUzeyseldi ve estetik zenginlikten yoksundu; kdk salabilecegdi tek alan okul cocuklar arasinda
beklentilerin Uretiimesi gibi en yapmacik manada oldu ve yetiskin hale geldiklerinde s6z
konusu bu nesillerin beklentilerinin gerceklesmesi mUmkin olmadi. Ote yandan, Tork
toplumunda insan iliskileri, eskiden beri oldukca sert ve merhametsizdir. EntelektUeller
arasinda ise, bu iliskiler anlamsiz, derinlikten yoksun, duygusal olmakla beraber derin sefkat
duygusundan mahrum olagelmistir. ... 1930 ve 1940'larda yeni bir Cumhuriyet kUIt0ro
yaratmaya calistilar; fakat bu deneyleri basarisiziga ugradi. Bu basarnisizliklardan en belirgini,
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Anadolu'da daha evvelden serpilmis, bOyUmuUs koltUrlerin en iyi taraflarini bUnyesine alarak,
ko6t niyetli olmayan bir hUmanizmin TUrklerin sosyal hayatina asilanmasi amaciyla
dUzenlenmis deneyimlerdi. iste bu karmakarisik ortamda din, insani sartlarin dizeltiimesi
yolundaki tek umut isigini olusturmustur.

1940'lardan sonra Turkiye'de islam'in yeniden dodusunu ele alacak olursak, laik entelektUeller
bunu, obscurantizmin bilime karsi zaferi, yuksek bUrokratlar devlet yapisinin dagiimasi ve
anarsinin artmasi, fundamentalist SUnni MUslimanlar toplum Uzerinde islamiyet'in kontrolind
kurmanin araci, Diyanet isleri Baskanl@rndaki gérevliler, Ulke capinda SUnni MUslimanlik icin
saglam zemin olusturmak yolunda altin bir firsat, mahalli tarikat liderleri veya karizma sahibi
seyhler kendi cevreleriyle -ki, bu cevreler cogunlukla miras yoluyla intikal etmistir- birlikte ayni
seyi kendi etki alanlarnni genisletmek acisindan memnuniyet verici bir gelisme ve Sii - Aleviler
ise, kendi dini kimliklerine bir tehdit, olarak gorUyorlar.

Bu makalede, degisik gruplara mensup insanlarin dini algiladiklan farkl bakis acilarnna uygun
dUsen mana alemlerinin ve kurumsal stratejilerin bazilarini yerli yerine oturtmaya calisacagim.
... Pek cok Turk, resmen yasaklanmis dini tarikat faaliyetlerinde yakin zamanda gorUlen artisi,
tarikat faaliyetlerinin, gercek bir yeniden dogusu olarak tavsif ediyorlar. Bu iki acidan yanlistir:
ilk olarak bu tipteki coskulu kaynasmanin hepsi tarikatin yeniden dogdusundan ibaret degildir.
Daha dnceki tarikatlarla hicbir bagr olmayan pek cok dini grup ortaya cikti ki, bunlar
"veniden canlanma" hareketi olarak mUtalaa edilebilirler. ikincisi ise: Bu sekilde yerli yerine
oturtulmus bir hareket, tarikat sebekesinin halihazirdaki devami oldugu zaman bile bu, bugin
mevcut olan sosyal iliskilerin elli yil dncekiyle ayni oldugu veya tarikatin elli yil dnceki
fonksiyonlarnin aynisiniicra ettigi anlamina gelmez.

TARIHI PERSPEKTIF

Bu Ulkenin dini tarihinin anlasiimasinin kesinlikle gerekli olduguna inaniyorum. Tarihi bir
siralamayla ele alindiginda, Turk islam'inin farklii@ini yaratan bu ortak dederler aleminin ilki,
ilerde Osmanli sGlalesini kuracak olan ayni Turk grubun en eski dini olan Samanizm'dir.
Gocebeligin siyasi ekolojisi tarafindan siyasi liderlige sevk edilmis ve daha dnce pek cok defa
icinden devletlerin dogdugu kabile federasyonlar kurmus olan bu TUrk topluluklari, kutsal bir
kitaba dayaliilahi dinleri, babadan ogula intikal eden ydnetim usulU ve devletin ydnetimiicin
Samanizm'den daha uygun buldular. ... islam, ilahi mesajin yorumunu yapacak olan dini
personel ve bunlarin araciligyla da gucunu merkezi bir deger kaynagindan alan sosyal
kontrolU gerektiriyordu. ... Samanlar, devletin vazifelendirdigi din adamlarn degildi, fakat
kendilerine bahsedilmis olan karizmalar yoluyla tanrlarn huzuruna cikabilen insanlardi.
Saman t0rundeki dini rehberler, TUrklerin MUslUman olmasiyla oradan kalkmadi. Samanizm,
babadan ogula gecen Turk devletlerinde, neyin en iyi olabilecedi hesaplarinda oldukca geri
plana atildiysa da; bu yeni t0r yapllanmaya kendisini uyduramayanlarin dini olarak
yasamaya devam etti. Tirkmen savascilarn, kendi liderleri gibi islamiyet’i benimsemislerdi;
fakat Samanist aliskanliktan gelme tortular en fazla bunlar arasinda yaygindi. Merkezi iktidar
muesseselerinin kurulmasi aleyhinde calisan gbocebe edilimlerin canli tutuldugu ve
Samanizm'’le iliski icinde yasadigl bu bdlgelerde, s6z konusu tUrde yeni kurulmus devletlerin
varligini tehlikeye atan bUyuk isyanlar olmustu. Bu durum, 6zellikle Selcuklu devleti acisindan
gecerliydi ve ayni sire¢ Osmanli devletinde de yasandi. Hatta, Osmanl imparatorlugu
gUcunun zirvesindeyken bile Padisah dini liderlerin dzellikle de popuUler seyh ve dervislerin
gUcunden cekindigi ve Turkmen isyanlar da bunu dogrulamis oldu.
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Her ne kadar heterodoks MUslUmanlik, mistisizm ve Sufi tarikatlan arasinda gercekte sadece
kismi bir irtibat noktasi olmus ve Osmanli gorevlileri bUtUn dini kurumlar ortak bir cati altina
yerlestirmek icin bUyUk gayret sarf etmislerse de, Selcuklu ve Osmanliicin bu heterodoks
MUslUmanlik, mistisizm ve Sufi tarikatlarnn hepsi muhtemel siyasi yikicilik 6zelligi tasiyan yapilarla
birlikte ayni semsiyenin altina konuldu. Osmanlilar acisindan asil fesat, Torkmen asiretlerine
yapillacak bir Sillik cagrisiydi; cinkU bu mezhep iran'daki Safeviler nezdinde kendi resmi
koruyucusu olarak rakip bir hanedanliga sahip bulunuyordu. Bu hanedanlik, Anadolu'da asir
bir sekilde eftkili hale gelmis olan "Safaviya" tarikatiyla da ic iceydi ve ismini de buradan
almisti.

Ik dnceleri SUNNi bir grup olarak ise baslayan tarikat, Sah ismail'in tahta gecisinden evvel Siilidi
benimsemisti. Siilik ise, bUtin yikici belirtileri icinde barindiran bir dokirindi. Siiler, ilk islam
cemaatleri icindeki en belirli muhalif gruptu. Siilligin karizmatik liderlige ve toplumun asagdi
katmanlanndaki azinlik gruplarnn korunmasina egilimi vardi. Dolayisiyla Sii MUslUmanlik,
Osmanl imparatorlugu icinde merkeze yabancilasmis Tirkmen asiretleri ve onlarla iyi iliskiler
icinde bulunan insanlara cazip geldi. Osmanlilar Safevilerden, Orta Dogu'daki Ustunluk
rekabetinden cekindikleri icin Siiler, imparatorluk icinde dusmanla isbirligi icinde bulunan bir
dini besinci kol olarak telakki ediimeye baslandi. Bu insanlar, becerebildikleri dlcUde izlerini
kaybettirmeye ve gercek dini bagliliklarini gizliemeye gayret efttiler; fakat bUtin bu
manevralarina ragmen, TUrkler tarafindan Alevi olarak bilinen Anadolu'daki degisik tirden
Siiler, zan altinda yasadilar.

Osmanlilarin bu ve benzeri tipteki tehditlere karsi uzun vadeli ¢6zOmU, dini mUesseseyi devlet
kontrolUne almak seklinde oldu. Yavuz Sultan Selim'in (1512-20) hilafet mUessesesini ele
gecirmesiyle birlikte, Osmanl padisahlar, Peygamberden sonra gelen halifelerin haiz oldugu
kutsallik sifatini kazanmis oldular. Yavuz'un halefleri ulemayi halkin gézinden uzak tutabilmek
icin pek cok strateji denediler; dini egitim muesseseleri Uzerinde devlet kontrolU olusturdular;
tasrada “Justices of the peace” adli bir sistem kurdular ve bunlar merkezden tayin edilen
ulema ile doldurdular; fakat tasranin mali ydnetimini bundan ayrn tuttular. Her ne kadar
devletin hukuku Kuran hukuku, yani seriat idiyse de, Padisahlar genis élcude dunyevi
dUzenlemeler yaptilar ve bunlar Kanunname adiyla bir araya getirdiler. En yUksek dini otorite
olan Seyhulislam Divan'da (Imperial Council) bulunmakla birlikte, hicbir siyasi yetkiye sahip
degildi. 17. yUzyllda ulema gucUnuU artirdi fakat SeyhuUlislam’in Sadrazamlik mevkiini ve
yetkilerini ele gecirmek icin yaptigi ender bir girisim, dUnyevi ydnetimin karsi koymasi Uzerine
kendisi acisindan felaketle sonuclandi. iste bu tarihten itibaren bir laik katipler sinifinin ve arsiv
memurlarinin kademeli bir bicimde iktidara yUkselislerini gérebilmekteyiz ki, bu tip insanlar
sonucta Osmanl imparatorlugu'ndaki yenilesme hareketinin de liderligini Ustleneceklerdir.

Ulema, bariz bir sekilde cok daha yUksek gorevliler haline geldiler ve zamanla bu dizen
babadan ogula gecen aristokratik dzellikler kazandi. ... Burada, Osmanl MUslimanliginin
sosyal tarihi acisindan dnemli olan husus daha nifuzlu ulema ile hemen hemen hicbir seyi
miras yoluyla edinemeyen tarikat mensubu fukara seyh ve dervis sinifi arasinda gercek bir
ucurumun varlididrr. iste bu iki kutup arasinda zanaatkarlarin ve esnaf loncalarinin Ahi
teskilatlarinin temsil ettigi MUslUmanlik kendini gosterdi.
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Teskilat olarak ortaya cikan Ahi kuruluslarinin Anadolu’nun fethine ve buradaki yerlesme
hareketlerine katkisi cok mUhimdir. ... Buradaki islamiyet, ahilik kurallan ve isleyis tarziyla ic ice
gectidiicin, halk islam'iyla birlikte resmi islamiyet'ten ayn faaliyet gdsteren bir topluluk
meydana getirdi. Bdylece devlet Siiligin sizmasindan ne kadar korktuysa, SUnni islam'in
koruyucusu olan ulema da, bunu yok edilmesi gereken bir sapma olarak gérdiler. Ozellikle
Dogu Anadolu vilayetlerinde, yerlesik din adamlar tarafindan yénlendirilen mahalli SUnni
topluluklar, Alevi ihanetine karsi mUteyakkiz bir sekilde hareket etmek vazifesini Ustlendiler. iste
bunlar, baska vilayetlerde ve baska zamanlarda kendi kurallarini, ibadetlerini ve inanclarini
hakim kilmaya calisan SUnni fundamentalistlerdir.

Su ana kadar, TUrkiye icin dnemli olma &zelligini surdurmUs olan bu gruplari belirlemis olduk.
ilk olarak resmi SUnni islamiyet ve bazen fundamentalizmle anlasmazlik icinde; fakat,
cogunlukla da onunla ittifak halindeki orthopraxy. ikinci olarak heterodoxy, mistisizm ve bu
mistik tarikatlarla ilgili haberlesme adi ve efkisi. ...UcUncU olarak, zanaatkar ve esnafin, yani
pazarlarin temsil ettigi MUslUmanlik.

Osmanli ordusunu modernlestirmek gayesiyle yapilan reformlar 18. yUzyilda baslatildi ve 19.
yUzyllda buUrokrasinin modernlesmesi, adli ve egitim sisteminin laiklestiriimesiyle devam etti. Bu
laik bir ticari yapinin ye adli idarenin kurulmasini ve okul 6gretmenlerinin ise dini okullardan
ziyade normal okullarda (mekteplerde) egitimesini gerekli kild.

Osmanli imparatorlugu bir “merkezi degerler sistemine” sahip degdildi. Bu yoldaki basarisiziik
dncelikle ekolojikti: Osmanli imparatorlugu “organik dayanisma’ icinde bulunan bir toplum
dedil, tersine, daginik bir yapiya sahipti. Bu parcalanmislik énce dini cephedeydi. ... Ortodoks
Rumlar, Gregorian Ermeniler, Yahudiler ve sonra da Katolikler bu imparatorluk yapisi icinde
kaynastilar ve onlann ybonetimi kendi cemaat dnderlerine birakildi. ... MUsliman nUfusu SUnni
ve Siilerden olusmustu, bdlgeler dil engeliyle birbirinden ayrilmislardi. ... Aynca, Araplar,
KUrtler, Lazlar, Cerkezler, Ulahlar, Rumlar ve Arnavutlar kendi bdlgesel ve mahalli kurumlarina
sahiptiler. Ekonomi, degisik meslekleri kontrol edenler arasinda, bir nevi isbdlimuU esasina gére
yapilasmisti. Bir milli ekonomik sistem mevcut degildi. ... Osmanl reformculari, bUtin bu
parcaciklarn altinda bir yer bulabilecegdi bir ortak semsiye yaratmak icin olaganUstu guc sarf
ettiler. Buna getirilen ilk cevap "Osmanlicilik" oldu. ... Genellikle kana susamis bir despot
olarak gérilen Sultan Il. AbdUlhamid (saltanati 1876-1909) bu islami dUsUnce seklinin 6n
plandaki temsilcisiydi. ... izledigi yol millet olusturma meselesine getirilmis baska bir c6zimdu.
Kendisinden énceki sultanlar gibi o da bir yandan ordunun gUclendirimesine bel baglarken,
ayni zamanda daha énceki islamcilarin dnerdigi ¢cézOm yolunu hatirlatacak sekilde islam’a
yeni bir kullanim alani sagladi. 19. yOzyill boyunca imparatorlugun genis topraklar ve nifus
kaybetmesi yUzUnden MUsluman nufus fark edilir bicimde artmisti; dolayisiyla, padisah ic
politikayi suurlu bir sekilde "islamilestirdi."

BUtUNcU bir okul, kisla, silah fabrikalar, demiryollarn ve diger kamuya ait bina yapimi programi
baslatilmistir ki, bunlar Sultan'in idari dUzlenme ve alt yapiya dair programina stilistik bir
bUtuNnIUk kazandirdl. ... Padisah'in islkamci siyaseti, sembolik binalar insa etme dUsincesi
etrafinda sekillenmisti. Kendi camilerini yapamayacak kadar fakir olan kdylerde, Sultan bir
cami yaptirma programi tatbik ederek devletin varligini yeniden teyit ettirdi. ... Kendisinin
kurmus oldugu Mekteb-i MUlkiye-yi Sahane gibi yeni, modern meslek okullarinda din egitimine
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ozel Gnem verilmesini istemesine ragmen, dini egitim veren kurumlara karsi ilgisiz, soguk bir
tavir tfakindi.

“Uyum eksikligi”, bunlarnn bazilarini, devlet ve islamiyet arasindaki birligi muhafaza etmenin
gerekip gerekmedigini sorgulamaya sevk etti. Bunlar gizlilik icinde beslenen ve nadiren
aciklanan dusuncelerdi; zira, bu entelijansiya dinin sehirli ve koylU yiginlar icin ne kadar
dnemli oldugunu fark etmislerdi. ... Bu, islamiyet'in ayni kafa yapisindaki insanlari bir araya
toplayan bir bayrak olmasindan dedil ... fakat daha az ayricalikli insanlar arasinda islamiyet,
toplum diUzeninde bir davranis ve dinya gorusu rehberi olmasindan dolayiydi. ... Osmanli
imparatorlugu’nda Marx ve Weber'in Avrupa'da gdzlemledidi burjuvaziyle karsilastinlabilecek
tOrden bir sinif yoktu. Zanaatkarlar ve kUcUk esnaflar, loncalar Uzerinde artan hUkUmet
kontrolU, loncalara Uyelik standartlannin bozulmasi, Manchester sanayi UrGnlerinin yikici etkisi
ve Rumlar ve Ermeniler gibi Osmanli azinliklarnnin kademeli olarak is hayatini ele gecirmesi
etkilerinden dolayl daha da k¢UldUler. Tarimsal Grnlerin sanayi mamulleriyle el dedistirdigi
19. yOzyll sonlarninda ortaya ¢ikan bu yeni tip ekonomide, azinliklar ve yabancilar éncu rolU
oynadilar. Her ne kadar dini ve mahalli farkliiklardan dolayi parcalanmis olsalar da, mahalli
MUslOman tOccar siniflar, belirgin bir islami dOnya gérisint muhafaza ettiler.

MODERN GELISMELER
Jon TUrk intilali, mesleki egitim gérmUs olan bu entelijansiyanin yeni yonetimini mesrulastirdi.
Laik siyasi goérUse sahip bu yeni elitin UstOnlugu 1959'ye kadar strdu.

Mustafa Kemal, Anadolu'da genis heterodoks gruplardan biri olan Bektasilerin bir liderinin
destegini saglamaya bile muvaffak oldu. Buna ragmen, direnis hareketinin basarisiyla birlikte,
tamamen farkll bir politika kendini géstermeye basladi. Once saltanat lagvedildi (1 Kasim
1922) ve Cumhuriyet ilan edildi (29 Ekim 1923). Sonra halifelik kaldinldi (3 Mart 1924). Bu cok
dnemli ve ciddi bir adimdi. ... islamiyet, halife-sultan cevresinde bUtin MUslomanlari
toplamayi basaramamisti. Eger tarih incelenirse fark edilecektir ki, islamiyet hicbir zaman
kuvvetli bir bUtUnlestirici olamamistir. Muhtemelen bu hareketin arkasindaki dirtU, Mustafa
Kemal'in, islamiyet'in Osmanl imparatorlugu'nun geriliginin en énde gelen sebeplerinden biri
oldugu yolundaki inanciydi.

Hilafetin kaldinimasiyla, gundelik hayatin en kU¢cUk noktasina kadar nUfuz etmekte olan dinin,
bu bolgelerle iliskisi kesilmis oldu. 19. yUzyillin genis capli laiklesmesine ragmen, dogum, egifim,
kGlItUr, evlilik, 8l0m, miras, hala ulemanin hizmetlerini gerekli kiyordu. Simdi bUtin bunlar
sekUlarize edilmisti. Hilafetin kaldinimasini, Seyhulislamhgin ve Evkaf vekaletinin lagvi (3 Mart
1924), dini mahkemelerin kaldinimasi (18 Nisan 1924), Sapka inkilabi (25 Kasim 1925), dini
tarikatlann dagitiimasi (30 Kasim 1925), Miladi takvimin kabulU (1 Ocak 1926), yeni ceza
kanununun kabuld (1 Temmuz 1926) ve isvicre Medeni Kanunu'nun kabulU (4 Ekim 1926),
islamiyet’in devletin resmi dini olmaktan cikarimasi (10 Nisan 1928), Latin alfabesinin kabuly (1
Kasim 1928), Ezan'in Turkcelestirimesi (3 Subat 1932) izledi.

3 Mart 1924 tarihli bir kanunla itikat ve ibadetle ilgili bUtOn meseleler ve dini kuruluslarin
yénetimi Diyanet isleri Baskanlidrna verildi.

1924 yiinda Milli Egitim Bakanligi, Turkiye Cumbhuriyeti icindeki egitim kurumlar Uzerinde
kontrol sagladi ve 6zellikle bagislar yoluyla ayakta tutulan medreseler kapatildi. ... Din egitimi

www.alfinicizdiklerim.com 17



vermeyi surdUren tek yer olarak Kuran Kurslar kaldi. Bu kurslar da Diyanet isleri Baskanldrna
baglydi.

1928 yilina kadar islkamiyet, hala Turk devletinin diniydi; Tork anayasasinin bu maddesini
kaldirmayi édneren yasa teklifi, ik defa “devletin en ileri seklinin laik ve demokratik bir
Cumhuriyet” oldugunu zikretti. 1931 Yilinda laisizm ilkesi Cumhuriyet Halk Partisinin alti temel
prensibi arasina katildi ve 1937'de bu prensip Turk Anayasasinin bir parcasi haline getirildi.

Pek cok laik teorisyenin basarmis olduguna inandigi konu, dinin simdi bir vicdan meselesi
haline gelmesi ve artik bir sosyal cebir vasitasi ve kolektif olarak zorlanmis bir hayat tarzi
olmaktan cikmasi hesabiyla, inancin “ozellestiriimesi” meselesi idi. Aslinda bu, laik
entelijansiyanin zamanla gerceklestirecegini Umit ettigi bir idealdi; fakat tam tersine bir
durum ortaya cikti. ... Bazi prestij sahibi din adamlari, temel itibariyle dini yenilesmeye
(bidatlere) karsiydilar.

Cumbhuriyet Halk Partisi tarafindan yGrorlige konuldugu sekilde Iaisizm, vatandasin dini
hayatina hukiUmetin mUdahalesi seklinde yorumlandi. Bu politikanin din ve devlet islerinin
ayriimasi seklinde yUrurlige konulmasi kisvesi altinda yapildidi fikri dne surGldu. ... Dini siyasetin
liberallestiriimesi lehindeki temel tartisma, iyi egitilmis din adami kalmadigi yolundaydi.
1947'de Milli EQitim Bakanligl, okul disi din egitimi icin bazi yeni temel ilkeleri kabul etti. 1949'da
secmeli din dersi ilkokullarda okutulmaya baslandi. Haziran'da Ankara'da ilahiyat Fakiltesi
kurulmasini dngdren bir kanun Mecliste kabul edildi. 1950'de imam-Hatip kurslarn okullara
doénustiroldu. ... Aslinda bu okullarin hizmet ettigi sey, artinimis beklentileriyle Turk yUksek
ogrenim yapisi ve is hayatl Uzerinde baskilar olusturmakta olan pek cok insani yutmasiydi.

1940'Ilann sonlarinda dini politikalarnn liberallestiriimesinden sonra meydana gelen bir ikinci
gelisme ise, cok genis manada tarikat olarak afise edilen dini gruplarin tekrar ortaya cikisiydi.
Bunlardan, AtatUrk heykellerini kirmakta ihtisaslasan Ticani tarikat, gercekten de dini bir
tarikatti.

Said Nursi'nin mesajl, esas itibariyle Atattrk reformlarnnin lanetlenmesiyle ilgiliydi.

DINi ve IKTISADI HAYAT
Oldukca Ortodoks, iyice bUtUnlesmis ve SUnni bir tarikat olan Naksibendilik gibi geleneksel
tarikatlann da 1950'lerden sonra faaliyetlerini arttirdiklarn goérildo.

Grup yapisi, bir nevi birlikte bUyUme gUcuU olarak vazife yapar durumdadir. Muhtemelen, gizli

calismasina ragmen, oldukca iyi kurumlasmis Naksibendi tarikatinin calisma bicimi, bir sebeke
olarak buUtun TUrkiye'de calisma aginin bulunmasi, Cemaller’deki SUleymancilikta gdérilmeyen
bir dayanisma gucu saglamaktadir.

MSP

Tasra merkezlerinin ekonomik bUyumesi, esnaf birliginin bUyumesi ile kanun hukUmlerine
uygun bir bicimde yapilan dini faaliyetlere destek veren tasra érgit merkezlerindeki buyUme
arasinda cok yakin bir baglanti kurula gelmistir.
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islam, Osmanl imparatorlugu'nda Batiyla karsiiasmayr gégusleyememis ve bu siddetli
hUcuma karsi fark edilebilir 8lctde orijinal, gUiclu ve yasama sansi olan cevaplar
Uretememisti. ... Prangalarla devlete baglanmis resmi islam, Bati etkisinden dogan taleplere
hicbir orijinal cézUm Uretemezdi. ... Ote yandan resmi ydnetim ve askeri yapilarn disinda
faaliyet gdsteren mahalli islamiyet veya tarikatlar da protesto hareketi seklindeki yeralti
faaliyetleri disinda hicbir zaman aktif olamadilar. ... Kendi degerler sistemini Uretebilecek bir
burjuvazi ise yoktu. ... Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla ... Ekonomide &zel sektdrun
bUyUmesi bu gelismelerin en dnemlilerinden birisidir. ... Fakat, sosyal hayatin "6zellestirimesi”
de en az bu kadar dnemliydi. Bununla, sosyal sonuclar elde etmek icin nUfuz icra edecek
bazli yeni mekanizmalar kastediyorum. ... Birlik olmalarindan ve faaliyetlerinin yurt sathinda
olmasindan dolayi giclenmis olan esnaf ve tarikatlar bu vasitalardan iyice faydalandi ve
sosyal sahnede yenilenmis bir gucle ortaya ciktilar.

SONUC
Naksibendiligin bUyUk sufi kardesliginin bir dali olan Vaisis kardesligi, 1862'de Bahaeddin Vaiso
tarafindan Kazan'da kuruldu.

Ozetlemek gerekirse, tarikatlar erken kapitalizmin drgitleyici-tamamlayicilaryla ancak temas
halinde olabilen ve ona sadece parazit olarak tutunabilen bir ekonomik yeni senteze -
siyasetten ayr olarak- sevk edilmesi mimkUn olabilecek nitelikteki teskilatlanma kabiliyetlerini
sanki elde etmis gibi gérunuyor.

Kapitalizmin islam'la alakast... islam toplumlar ve ézellikle Osmanl toplumu, kapitalizmin
gelismesi karsisinda U¢ acidan dezavantajl durumda idiler... Oncelikle bu toplumlar dadiimis
toplumlardi. ikinci olarak babadan ogula gecen idarenin kaprislerine maruzdular. ... UcOncU
olarak, islkam icinde faaliyet gdsteren "ikincil" drgUtlerin, Calvenist cemaatlerin mevcut
hiyerarsi ve otorite iliskisine karsi kendilerini 6rgutlemelerine musaade eden ideolojik "aciklik"
niteligi yoktur. ... islam ve Osmanl toplumlarindaki gercek farklilik iste bu noktadadirr.

MODERN TURKIYE'DE DIN VE SIYASET (1986)

Safevi hanedaninin kurucularindan birini (1460-88) oldugu gibi, Halife Ali'nin unvanlarndan
biri de olan ve aslan anlamina gelen "Haydar" adinin, Alevi diye bilinen heterodoks Turk
gruplar arasinda hala yankilar vardir. Bu gruplar, Siiligin imamiye kolundan olmamakla
birlikte, elbette Sii etkilerinin damgalarni tasimaktadirlar.

19. yOzyll ortalanndaki Tanzimat reformlarina karsi ilk tepkiyi, bunlarin nevzuhur ve bize
yabanci olduklar gerekcesiyle gdsteren kisi, bir Naksibendi dnderi olan Seyh Ahmed olmustu.

TARIHI GELISIM

Geleneksel Osmanli BUrokrasisi

Medrese veya dini okullarda degil de "saray" sisteminde yetismis allan Osmanli burokratlarnnin
siyaset ve dinin karsilikli iliskisiyle ilgili olarak az rastlanir bir gérusu vardi. Bu gorus, hikmet-i
hUkUmet'in &dnceligi seklinde tanimlanabilir. Osmanli bUrokrati kendi gdrevi olarak, devlet
bUtoNIiGONUN korunmasini ve islam'in yUceltiimesini gdériyordu. Bu goris, “din ve devlet” (din-
U devlet) formUlunde ifadesini bulmustu. Bu, dinin muhafazasi icin devletin yasamasinin elzem
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oldugu anlamina da geliyordu. Devletin, dinin gelismesi icin, gerekli oldugu anlaminda, din
Ustinde bir dnceligi vardi.

Devlete verdikleri bu dncelik yUzOnden, burokratlar kendi denetimleri disinda gelisen her dini
tezahUre siddetle mukabele etmislerdir. ... 1639'da IV. Murat, cok nUfuzlu hale gelen
Naksibendi tarikatina mensup bir seyhi idam ettirdi; yedi sekiz bin taraftar toplamis olan
Sakarya Seyhini de ligin'da &ldurtt0. ... 1703'te seyhuUlislam sadrazamlik makamini elde etmek
icin calisinca, bu curetini hayatiyla ddemistir. ... Osmanli ydnetiminin ilmiye kurumu (din
bilginleri hiyerarsisi) UstUndeki denetiminin en efkili yani, yUksek ulemanin filen memur sinifina
dahil edilerek, ddenekleri bakmindan devlete bagimli hale getirilmis olmalariydi.

Reformcu Olarak Osmanli YUksek Memurlari

Osmanli yUksek memurlarinin imparatorlukta nasil Batiilasmanin éncdleri olabildiklerini, onlarin
devletin devamini her seyin GtUnde tutan ideolojileri baglaminda anlayabiliyoruz. Osmanli
bUrokrasisinin 183%'lardan itibaren baslatmis olduklar reform siyaseti (Tanzimat) kesinlikle bu
sekilde gerceklesmistir.

Osmanli imparatorlugu'nun gerilemesine bir care olarak Batr'ya yénelik reformu géren laik
Osmanl yUksek memurlarinin bu tutumu ... Oncelikle dini cevrelerde gecerli olan teori de...
Osmanlilarin dini gérevlerini gbz ardi ettikleri icin geri kaldiklar fikriydi. ... Bir halkin dini ile
kUItOronUn ayni oldugunu ve Osmanlilarn bu yUzden islkam’in rolind tanimayan sosyal
kurumlar gelistiremediklerini iddia eder hale dénUstU. Buna gére dogru ¢cdzUm, teknolojik
donanim bakimindan modernlesmek, fakat Osmanli toplumunun deger yaratici temel 6z0
olarak islam' i muhafaza etmek idi. Bu fikir ilk defa, Ahmet Cevdet Pasa tarafindan ... Ona
gore islam, Osmanlilan bir arada tutan bir ikkeydi; halbuki Tanzimat déneminin devlet
adamlari, yargi dizenini laiklestiren reformlarla bu unsuru zayiflatmislardir.

Sultan Il. AbdUlhamid ... icin dnemli olan Osmanli toplumunun bir arada tutulmasi degil,
Osmanlinin MUslUman tebasini ortak bir dava icin bir araya getirmek Uzere, islam'in bir bayrak
olarak kullaniimasiydi.

AbduUlhamid, duyarl hale getirilmesi gerekenin, nGfusun asagi katmanlar oldugunu anlamis
goérunuyor. ... O, halka ulasmanin bir araci olarak tarikatlan kullanmistir. Bu, cok zekice bir
hareketti. Nitekim, Sultan'in tarikatlar ve baska kanallarla yaptigr propaganda araciligiyla, alt
tabakadan tebasiyla iletisim kurabilmesi sayesinde, bunlar (aydinlar degil) onun saltanatina
cok sicak bakmislardir.

Tdrk Devrimleri

Sultan'in silahll dGsmanlarn olan Geng Turkler de anladilar ki, imparatorlugun cok milletli
MUslUman terkibi devam ettidi strece, islam'i bir yana birakamaziardi. ... Atatrk’On...
dUsUncesinde devletin édnceligi yerini, -Durkheim'dan esinlenmis olan- "modern devlet"
kavraminin énceligine birakmistir. Durkheim gibi Atatirk de, modern devletin bir "yurttaslik
dini" (civic religion) ile desteklenebilecegine inaniyordu. Burada din ancak ikinci derecede
veya marijinal bir role sahipti; onun rolu, kisisel bir deger olmaktan ibaretti.
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Modern bir foplum icinde her bir vatandasin gitgide daha fazla sorumluluk Ustlenmesi
gerektiginin altini cizmistir. AtatOrk'Un TUrkiye'yi bdylesine kati bir bicimde laiklestirmis olmasinin
sebebi, bir devlet dini olarak islam'in vatandasa, bu ézerklidi. vermedidine inanmis olmastydi.

Atatirk'On laiklesme siyasetiicinde ... Hakkinda az sz edilen ise, bu arada "Ulema"
kurumunun da ortadan kalkmis olmasidir. Halifeligin 1924'te kaldinldigi gin, Seyhdlislamlik ile
Ser'iye ve Evkaf Vekaleti de kaldinimistir. EQitim sistemini tUmuyle laiklestiren Tevhid-i Tedrisat
Kanunu da ayni gun kabul edilmisti. Ayni yilin Nisan'inda Ser'i mahkemeler kaldinldi. Bu
kanunlarnn toplu etkisi iimiye dUzeninin ortadan kalkmasiydi; iimiye'den sayllma iddiasi artik
sadece Diyanet isleri Baskanli@i'na badl din gérevlileri ile Baskanhdin bazi yiksek memurlar
icin s&z konusu olabilirdi. Ulema'nin filen ortadan kaldinimasiyla, laiklesmenin yolu acilmis
oldu. ... llk defa olarak 1928'de parlamentoda tartisildigi zaman "din ile dUnya islerinin
ayriimasi” olarak tanimlanmis olan laiklik ilkesi bundan sonra Kemalizm'in en Ustun ilkkesi haline
geldi ve 1937'de de Anayasa'ya kondu.

1924'deki bir dizi laiklesme kanunlarindan sonra, laiklik yanlilarninin yeni hedefi tarikatlar oldu.
Muhalefet hareketlerinde tarikatlarnn rolo 1925'teki Seyh Sait isyaninda kesin bir bicimde
ortaya cikmisti. ... 1925 yilinin Aralik ayinda tarikatlar tamamiyle kaldinldi.

Cumhuriyet Halk Firkasi ilmiye sinifini ortadan kaldirmak ve tarikatlar yer altina itmek suretiyle,
TUrkiye'de dini gucun iki dayanagini fillen yikmis oldu. ... Tersine dénus, Parti'nin 1947'de
toplanan yedinci kongresinde baslamistir. ... Bazi delegeler, CHP'nin, din egitim ve
dgretiminin butun izlerini silmekle cok ileri gitmis oldugunu iddia etmislerdir.

Bu g&ruslerin bir sonucu olarak, Egitim Bakanligi ilkokullarn programina yeniden —secmeli- din
dersleri koydu. Ayrica imam-hatip yetistiriimesi icin okullar acti. ... Din egitimi konusunda
1947'de baslatilan yeni tutumu, dini téren ve ibadetleri serbest birakan baz yeni adimlar
izledi. ik defa 1948'de Hacca gitmek isteyenlere ddviz verimeye baslandi, 1949'da da
tUrbeler yeniden ziyarete acildi.

Demokrat Parti'nin 1950 secim zaferini izleyen politikalar, Umitlerini daha islami bir Tirkiye'ye
baglamis olanlar hayal kirnkigina ugratti. Demokrat Parti, kamu dUzenini bozan tarikat
liderlerine, Osmanli burokratlarnin hosuna gidebilecek sekilde, baski uygulamaya baslad. ...
Meclisteki cogunlugu, dinin siyasal ye kisisel nUfuz kazanmak icin kullaniimasini acikca
yasaklayan bir kanunu kabul etti.

BugUnkU Durum

Ataturk tekrar hayata ddnseydi, kendisinin laiklige aykin sayip reddettigi pek cok gelismenin
artik gunluk hayatin olagan &zellikleri haline gelmis oldugunu gérerek saskiniga ugrayabilirdi.
Bunlardan biri, liselerde din (islam) dersinin yakinlarda tekrar konmasidir.

Laiklik yanlilarinin, dinin kltUrel potansiyelinin bUyUkligunu kestirmekteki yetersizliklerinin,
baska beklenmedik sonuclar yaratabilecek ve sersemlesmis bir glvensizlik duygusuna yol
acabilecek bir zaaf olduguna inaniyorum. Asker ve laik aydinlar arasinda, sézgelisi SUnnilerle
Aleviler arasindaki mezhep cekismesinin suni olarak yaratiimis olduguna inanilmaktadir.
Gercgekte ise, TUrkiye'de mezhep farkliliklannin kdkleri derindedir.
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Konu dort baslik altinda incelenebilir: anayasal sistem, siyasal sirec, sosyal degisme ve
“gercekligin insasi”nda -bir dinya gérist ve kiltoron yaratiimasinda- islkam’in rold.

Anayasal Sistem

Bir zamanlarin, 500 metre yarncaplik bir alanda birden fazla cami yapilmasini yasaklayan yerel
bir dUzenleyici isleminin simdi 8lU oldugu gercegi; sUphesiz, ortalama TUrk vatandasinin
1930’'lardan daha fazla din 6zgUrlUgune sahip bulundugunu gostermektedir.

Laikligin devam etmesinin sebebini, Kemalist ilkelerden destek alan periyodik askeri
mudahalelerde aramamak gerekir. Cok daha dnemli olan etken, laik sistemin yarattigr yeni
bazi statUlerdir. Bu statUlerde bulunanlarin laikligin korunmasinda c¢ikarlari vardi. Bunu en iyi
bicimde, Cumhuriyet'in temel organik kanunlarindan biri olan Medeni Kanun'un
uygulanmasinda gérmekteyiz. isvicre Medeni Kanunu'ndan hemen hemen hicbir degisiklige
ugratimadan alinan bu kanun hala Tork ézel hukukunun belkemigini olusturmakta, hukuki
islemlerin dnemli bir kismini bizzat bu kanun dizenlemektedir. itiraf edildidi gibi, o, kirsal
kesimin sosyal yapisina pek de uymamistir; fakat yine de degisme denizindeki bir kaya gibi
yerinde durmaktadir.

Bu grubun gelecedi, Medeni Kanun'un sadece bir parcasini olusturdugu butin bir hukuk
sisteminin devam etmesine badlidr. ... Laikligin devamini aciklayan iki sebep daha vardrr. ilki,
TUrkiye'de artik islam Hukuku uzmanlarindan veya badimsiz yiksek din otoritelerinden olusan
yerlesik bir toplulugun bulunmayisidrr. ... iran'daki durumu TUrkiye'dekinden bdylesine farkl
yapan da bu noktadir. ikincisi, TUrkiye'de siyasal muhalefete mesruluk saglayabilen tek arac
din degildir; siyasal hosnutsuzlugun ifade edilebilecegi baska kanallar da vardir. (TUrkiye bu
noktada da iran'dan farklidir, cOnkd orada kitlenin siyasal katilimi icin var olan tek yol dini
muhalefet idi).

Siyasal SUre¢

Arnold Leder ... “(Tanzimat'tan sonra) Bati nifuzunun, yénetici seckinlerin sosyal iliskileri ve hayatlar
Uzerinde &énemli etkileri olmus, fakat cevredeki yerel esrafin ve kdylUlerin kUItUronG hemen hemen hi¢
etkilememistir. Resmi islam'la halk islam’ arasindaki farkllasmanin &nemli bir kismini olusturmasina
ragmen, Islam'in her iki tarafca da kabul edilmis olmasi, bunlar arasinda ayni zamanda bir baglanti
noktasi saglamisti. Dini otoritelerin laiklesme egiliminden duyduklari hosnutsuzlugun zamanla artmasi,
bunlarnn cogunun merkezi, “halk”in Ortodoks Islam’a uymayan inanc ve pratiklerine dayanan
geleneksel kUItUru lehine tavir koymakla suclamalarina yol aginca, bu baglanti koptu. Merkez ve
cevre arasindaki bu yeni kiltdrel bélinme icinde, Ortodoks islam kendini cevrenin yaninda buldu ...”

Tarmsal gelirden alinan verginin kaldinimasi, tarnmsal kredi kolayliklar ve tarm Urinlerinin
tasinmasini kolaylastirmak icin karayollar yapiimasi gibi politikalarla desteklenmistir.

TUrk siyasal hayatini hala Menderes’in s6zUnU ettigi tirden konular bicimlendirmektedir ve
dncelik dini konularda degildir.

MSP ... MUslumanlarn kadinlar “guller” olarak gérmeleri ve guzel ama narin (kolay incinebilir)
kadinlarin korunmasi gerektigini dosunmeleri, aslinda kadina sayginin sonucudur.

Bu partinin oylanyla iktisadi azgelismislik arasinda bir baglanti bulunmakla beraber, onun en
kuvvetli oldugu iller, iktisaden en az gelismis olanlar degildir. MSP'nin destegi, gelir seviyesi
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ortanin altinda olan bdlgelerden, fakat ayni zamanda bUyUk sehirlerin muhafazakar kenar
mahallelerinden gelmektedir.

Sosyal Degisme

Dini kUItUr0 desteklemek icin kurulan Diyanet isleri Baskanlidi'nin uygun goérdigi Kuran
kurslarn ve cami yaptirma dernekleri gibi génUllU derneklerin, TUrkiye'nin bircok yerinde dini
canlanmanin temelini olusturmus olmasidir. ... Ahmet YUcekdk... Dinin bUyUk sermaye
tarafindan sémurilen ve ayak uyduramadidi bir topluma yabancilasan kU¢Uk tacir, esnaf ve
kGcUk ciftciler tarafindan bir "silah" olarak kullanildigini ileri sirmektedir.

“Gerceklik insasi” ve Turkiye'de Islam'in GUc
DUnya hakkindaki géruslerimiz ve bilgimiz kendi zihinlerimizin 6zgUn yaratimlarn degildir; bunlar
bir fopluluk icinde edinilirler ve dnceden islenmis bir kUltUre baghdirlar.

Kaynagini Bati pozitivizminden alan Kemalizm'in de Osmanlida bir éncesi vardi: Bu, Osmanli
bUrokrasisinin pragmatizmi ve nispi laikligi idi.

1960'a kadar bu ideal basarimis olmaktan uzakt. ... OJrenciler bilim ve teknoloji donyasing,
pozitivist  dUnya gorGsu  begenildigi  icin  degdil, gecimlerini  saglayabilmeleri icin
yoneltilimektedirler. Bugun, TUrkiye'deki genc kusak arasinda *hayatin gercekleri” ve "gundelik
hayat" genel bir kabul gérmUs durumdadir ama, bu kusak ic dunyasinda derin bir
hosnutsuzluk saklamakta ve mutlak dogrularin dzlemini cekmektedir.

Atatirk'On egitim reformlarnin kirsal kesimdeki kitlelere ulasamamasi, onlarin sosyal gercekligi
algllamalarinda bir bosluk yaratmis ve sosyal degisme bunlarin daha buyUk bir kismini
harekete gecirdikce bu durum kritik bir nitelik kazanmistir. Kemalizm'in, ne sosyal adaletin
nasil gerceklestirilecegine iliskin kapsamli bir aciklamasi vardi, ne de topluma, sosyal ilkkelerini
itibarli bir ideolojiden cikaran daha genel bir ahlaki dayanak sagliyordu. Kemalizm'in yarattigi
ve tam bir basariya ulasmis olan tek ideoloji Turk milliyetciligi olmustur. ... Kemalizm'in, akla
oldugu kadar kalbe de hitap eden bir sosyal ethos (degerler bUtinU) getirmedeki
basarisizid, ilk bakista gérindigonden daha fazla kafa kanstincidir. Torkiye'de islam'in
sansinin sadece kitlelerin muhafazakar egilimlerine bagli oimamasinin sebeplerinden biri de
budur. islam'in, ¢ézUmlenmesi zor olmakla beraber, son derece guclU olan etkisinin “objektif”
bir yani vardir ve bu onun toplum hakkinda zengin bir semboller ve dusinme kaliplari
hazinesine sahip olmasidrr.

BediUzzaman, dzellikle bilimsel bilginin Tanr'nin insanogluna armagani oldugunu ve bundan
dolayr modem teknolojinin esiri olmak dedil, onu kullanmak gerektigini vurgulamistir.

Onun dusUncesinin, bir yandan islam teolojisini mistik dzelliklerinden anndirmaksizin kitlelerce
benimsenebilir hale getirmis olmasi, bir yandan da teknoloji ile bilimi "binilmesi gereken
kUheylanlar" ve ilerlemeyi izienmesi gereken bir “tren katan” olarak onaylamis olmasi,
BediUzzaman'in dgretilerini pek cok Turk icin ¢ekici yapmistir.

SONUC

Zamanmizda tek basina sosyal adalet cok giclU bir kavram oldugu icindir ki, islami sosyal
adalet fikri TUrklere oldukca cekici gelmektedir.
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Eger terérizm kontrol altina alinabilir ve ayrica parlamenter kurumlar yeniden isler hale
getirilirse; o vakit bir islami dirilis, hukuk sisteminde ve laikligin simdiki uygulamasinda énemli bir
dedisiklik olmaksizin islami dUnya gérUslerinin yavas yavas Tork toplumuna sizmasi bicimini
alacakfir.

TURK DEVRIMINDE iDEOLOJi VE DIN (1971)

Alexis de Tocqueville, bir dizi yasamsal dneme sahip 6zellik saptadi. Birincisi, bir devrimin
“degisimin derecesinden cok ... siddetle” degerlendiriimesiydi.

Tocqueville ayrica bir devrimin sadece politik kalabilecegdini, politik ve toplumsal boyut ya da
eszamanli politik, sosyal ve dini boyut tasiyabilecegdini belirtti. ... Toplumsal devrimle s6zUnU
ettigi "mulkiyet, Uretim ve dagitim" sistemindeki dedisikliklerdi.

TUrk Devriminin énderlerinin devrimci faaliyetleri bUtun sure¢ boyunca terdr degil, politik
gbézdagi vermek seklindeydi ve yalnizca birkac siyasi idam oldu.

Fransiz Devrimi, salt liderlerinin siddet taraftarligr nedeniyle degil, arkasinda devrimci bir insan
kitlesi, baldin ciplaklan veya sato-yakicilarn harekete gecirmis oldugdu icin siddet yoklUydo. iste
bu noktada iki devrim arasinda pek benzerlik yok. Turk Devrimi kitlelerce desteklenen bir
hareket degildi; Tirk Devriminin ilk asamasi olan TUrk Bagimsizlik Savasi, nefret edilen bir
isgalciye karsi direnisi temsil ettigi surece alt siniflardan epey destek goérdu. Oysa,
devrimcilerin sivil amaclari, yani Turkiye'nin politik ve toplumsal modernlesmesi, halkin
talepleriyle paralellestiriimis degdildi.

Uyrugu altindakilerin babasi sayllan Sultan miti, tUketicinin korunmasinin olaganUstl dnem
tasidigi bir ekonomik sistem, ayrintili idari kararlarin &nemli rol oynadidi bir hukuk sistemi gibi
ataerkillik bicimlerinin 19. yUzyll sonunda bile yasadigini sdylemek yeterlidir.

Bir zamanlar memurlarin servetleri, dlumlerinde devlet tarafindan musadere ediliyordu. 19.
yUzyllin reformcu memurlarn bunun ortadan kalkmasi icin calistilar. ... “Yurttaslan” Sultan'in
boyundurugundan cikardilar ve "yasam, mulk ve seref'lerinin korunmasini sagladilar. Tabii bu
imtiyazlar onlara da kendi mulklerini koruma avantaji kazandirdi. Boylece kendisini, dnceki
memur neslinden cok daha kolay kalicilastirabilen yeni bir toplumsal grup gelisti. Servetin
miras olarak birakilabilmesinden daha da dnemlisi gelecek nesillere yeni bir yasam tarzinin
iletiimesiydi. ... Memurlann cocuklar, telafisi zor bir farkla, ise dnde basliyorlardi. Akici bir
Fransizca ve alla-Franca (Batill) sosyal zarafet, ilerlemenin &dnde gelen gereklerindendi ve
bunlar 6grenmek icin kimin Tanzimat'in cocuklarindan daha iyi imkani olabilirdi? ...
1870'lerden itibaren profesyonellik Ustun bir dncelik kazandi. ... Bu okullar, daha énceki genel
bilgi sahiplerini (generalist) ve onlarin Zuppe ¢cocuklarini hakir géren yeni bir memur tipi
yaratti.

Bdylece Sultan Il. AbdUlhamid'in saltanatinin son yillarndaki gizli toplumsal akim, Tanzimat

grubundan olduklarr icin bulunduklan konuma gelmis memurlarla, ilerlemeleri -ya da
ilerleyememeleri- kendi yeteneklerine bagli olanlar arasindaki mucadele bicimde belirdi.
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Devlete duyulan ilgi, giderek, olgunlasmamis bir milliyetcilik ideolojisine dénustU. Gercek ve
yeni devrimci kuramlarinin olmamasi, ama devletin korunmasina iliskin ideallerin yenilemis
olmasi bakimindan TUrk Devriminin babalari, Tocqueville'in standartlaryla, devrimciler olarak
bir zaaf daha gdéstermislerdir.

TUrk Devriminde sdz konusu olmadigini sdyledigimiz siddet kullanimi, Tocqueville'in
degerlendirme kriterlerinin dnde gelenidir. Kriterlerden ikincisi, buraya kadar Turk Devriminde
saptayamadigimiz devrimci bir kuramdi. Tocqueville'in GcUncu kriteri "toplumun temel
ilkesinin" degisimi de bizim konumuzda gdrunuste eksiktir.

TUrk Devrimi hosnutsuz bir burjuvazinin araci degildi, tfoplumsal dUzenden tatmin olmayan
kdylU dalgasiyla da striklenmedi ve feodal ayricaliklar kaldirmayr da hedef almadi; oysa
Osmanl ancien regime'inin degerlerini hedef almisti. Bu anlamda devrimci bir hareketti.

Dinin yerine iyi vatandas olmayi (civism) koyma girisimi de bize asinadir. ... Radikallerin
dedisim stratejisi, islam toplumlann kalicilik dzelligiyle badlantili olarak kullaninca anlam
kazanir. Bu gorise gére, islamiyet'in toplumsal yapinin iceridiyle, diger dinlere gére daha
dogrudan bir iliskisi vardir.

Osmanli imparatorlugu, olusum yillarinda genisletimesi gérevini de Ustlenen, bir grup savasci
gazi tarafindan kuruldu. Bu olusumun altinda, ekonomik temeli Kuzey Pasifik sahillerinde
yasayan Kizilderililerinki gibi, yagmadan ele gecenlerin belirli kurumlarca dagitiimasina
dayanan goécebe Turk gruplan vardi. Osmanl devleti giderek sehir merkezli bir imparatorluk
bicimini almaya baslayinca, merkezilestiriimis kurumlarin insasi, yeniden dagitim konusunda
daha az comert olan bir sisteme yerini birakmak zorunda kaldi. ... Gazi takimi etrafina
gdcebe yapilar, dini liderlerinin ardillanni, heterodoks islkam'i ve Orta Asya kiltGronin
kalintilanni topladi. Diger tarafta memurlar ve devlet dinini destekleyenler vardi. Zamanla, bu
"halkcl" ve "elite" yapilar arasinda uzlasmaya varildi ve ikisinin karsimi olustu. Ama sonunda
halk dini, dervis tarikatlar biciminde kurumlasti ve liderleri imparatorlugun cesitli kisimlarini
kolonilestirme ve yerlesime acma hizmetlerini gérmeye, diger islerinin yani sira, alt siniflarla
seckinler arasinda bir bag islevi gbrmeye devam ettiler. ... TUrk mistik tarikatlarin "manastiriar”,
yUzlerce k&yUn gelirinin bir kismina sahip ciktl. Toplam olarak, kUlturel hizmetlerde bulundular,
toplumsal hareketlilik icin bir kanal islevi gérduler ve toplumsal yardimlasmanin ¢esitli
bicimlerinde sorumluluk aldilar. Uzaktaki devlet nerede aciz kaldiysa oraya el attilar.

Osmanl ydnetiminin merkezle dogrudan iliskili olan en alt birimini dini bir gdérev olan kadi
yonetiyordu.

17.yUzylda ... yonetici sinifin Uyeleri, devletten, birbirlerinden ve kdylUlerden koparabildiklerini
almaya calisirken Anadolu'ya anarsi hakim oldu. Pek cek gbrevli eskiyaya karisti; tersi de
oldukca sik yasaniyordu. Bu memur-eskiyalardan korunmak icin, yerel, kdy-temelli milisler
kuruldu. Bu organizasyonlar kadi tarafindan kuruldu ve yonetildi. Bagimsizlik Savasi sirasinda
yerel kurtulus hareketlerinin din adamlarinin dnculigunde savasmasi, yuzyillar sonra kirsal
enerjinin harekete gecirilisinde ayni aracin hala gecerli oldugunu gdstermektedir.
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Dinin bdylece cift islevi vardi; yoneticiler icin alt sinifla baglanti, ydnetilenler icin idare sekline
bir alternatif ve memur sinifina karsi bir tampon olmak.

Devletle birey arasinda araci kurumlarin bulunmamasi Orta Dogu politikalarinin genel bir
ozelligi gibi gérinmektedir.

Din yerel toplumsal kuvvetlerle politik yapi arasinda araci baglantiydi. ... Din, halk yapilarini
Osmanl yénetici kurumuna baglayan bir kurumdu ve bireyler arasinda politik mesruiyetin
ideallerini sekillendiren kUltUrel fonu sagladi.

Dini kurum, Gst sinifin politik-ideolojik temelinin bUyUk kismini olustururken, "dervis" dini alt
siniflarda daha cok cemaati kuvvetlendiren ve kimlik olusturan bir sUrec olarak islev goérdu. ...
Bdylece toplumsallastinct ajan yani din, Osmanl foplumunda bUtUnlesmeye giden tek yolu
yaratmis gibi gértnmesine karsin, aslinda iki alternatif iceriyordu: resmi din ya da "halk" dini.

Genel cogunluk icin din ahlaki bir destek, yaslanacak bir sey, bir teselli kaynagi, bir yasam
sUsUydU; yonetici seckinler icin ek olarak ve belki cok daha fazla, devletin mesruiyetiyle ilgili
bir konuydu. ... Kitleler icin dini tabular cignemek daha sonra bu gunahi telafi etmeyi
gerektirirdi. Yonetenler icin ise dUnyevi siyasi amaclar gerektirince dini arka plana atmak
anlamina geliyordu. ... Alt siniflar, Osmanli éncesi kabilesel dUzenlemeleri yansitan, coémertlik
ve "dogrudan" demokrasi gibi, siyasi mesruiyet icin kismen bagimsiz kriterlere sahipfi.

Osmanli imparatorlugu'ndaki dini kurum devletle bUyUk capta bUtinlesmis oldudu icin,
Bati'da Kiliseleri devlete karsi kiskirtan, Bati kiliselerinin cok belirgin sinifsal ézelliklerinden
yoksundu. Son olarak, Osmanli imparatorlugu'nda dinin dnemli bir yani da, imparatorluktaki
en kati "kasaba" sakinlerinin cogunun, bag, hatta ciftlik sahipleri ve mulk sahiplerinin de dini
mekanlar doldurmasiydi. Durum buydu, cUnkU imparatorluktaki en yikilmaz kurum, saltanatin
emirlerinden en ¢cok korunan, Dini Kurumdu.

Esraf ve din adamlar 20. yUzyllda, Osmanli tasra sehirlerinde yerel gucuU olusturdular. Hem Jon
TUrkler hem de Mustafa Kemal onlar kullanmaya zorunluydu ama nedense bunu isteksizce
yaptilar. ... AtatUrk, dini otoriteleri digerlerinden tecrit etmeyi basardi.

Kurumsal islam'a karsi tavirlan nefret dolu bir givensizlikti. Burada, onlar icin, Voltaire'in kiliseye
duydugu nefrete yakin bir vaziyet alis var. Yine de Voltaire Turk liderlerden daha 6zgurdo.

“Resmi” dinin en dnemliislevi, alt siniflarin dini icin mesruiyet kazandirci bir cerceve
saglamasiydi. Resmi dinin yerine laikligi koymakla, Atatirk, bu cerceveyle saglanan mesruiyet
olasiliklarini ortadan kaldirdi. “KUcUk insan”in dini bdylece hos gortlen ama givencede
olmayan belirsiz bir duruma geldi. Ataturk, bu durumun uzun vadede laiklestirme lehine
isleyecegini umdu.

Ataturk son zamanlarda, insanlarin fikirlerini degistirmek icin cok caba harcamakla elestirildi.
Bu elestiriler, ulusal bilinci ve tarihi mitleri 6zenle islemeye, sapka ve kiyafetleri degistirmeye
harcanan olaganUstU enerjinin, Cumhuriyet'e bir ekonomik temel yaratmak icin
harcanmamasina dikkat cekiyordu.
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insanlar yeni idare seklini olustururken, kendilerine yén vermek icin bir haritaya gereksinirler. ...
Yeni insanlar dini arenada bir kavgayi kabul etmek zorundalar; cunkU bu alan geleneksel
sistemde alisiimisin 6tesinde bir dnem tasir.

TUrk Devrimi, birincil olarak degerlerin devrimiydi, ama devrimcilerin Osmanli-islami arka
planinin etkisini hala tasidigr bir devrimdi de. Yeni Medeni Kanun'un kabulU, kadinlarin
konumundaki reform gibi yenilikler, egemen degerleri degistirmeye yonelmisti, ama onlar
enerjilerini toplumsal normlara ydneltmeye zorlayan Osmanl miraslariydi.

BUtUN bunlar devrimcilerin ekonomiye hi¢c dnem vermedigi anlamina gelmez.

TUrk Devrimi'nin gec isinin J&n Turk Devrimi'ne kadar uzandigi ve cumhuriyetci rejimin
kurulmasinin temellerinin 1908'de atilmis oldugu dogrudur.

Devrimler, toplumsal ve ekonomik altyapi politik Gstyapinin dnune gecince olur.

BEDIUZZAMAN SAID NURSI (1873-1960): BiR TEBLIGIN SEKILLENiSi (1982)

TUrkiye Cumhuriyeti'nin en israrci gulyabanilerinden birisi ve TUrk ilericilerini sUrekli bilgisizlik,
batil inanc ve sapiklikla suclayan sahsiyet, Bedizzaman (zamanin en emsalsizi) Said Nursi
olmustur. ... SUrgun yerinde kazandigi bu muritler, kisa sure sonra civardaki kdylerde ve
kasabalarda Said Nursi'ye cok daha genis bir taraftar kazandirdilar; nGfuzu ayni zamanda
cevre illere de yayildi. ... Laiklik, Cumhuriyet'in kurucu babalarinin ve dzellikle Mustafa Kemall
Atatirk'Gn sekUlarist ideallerini &zetleyen bir kavramdi. Konu ilk defa 1928'de Turkiye BUyUk
Millet Meclisi'nde mUzakere edildigi sirada, laiklik din ve dUnya islerinin birbirinden ayrilmasi
seklinde tanimlanmisti. ... Anayasa metnine girmesini saglayan bir kanun degisikligi ile TOrk
Anayasasi'nda degistirilemez (kutsal) bir ilke olacakti (1937). ... CHP'nin yenilgisinde, diger
sosyo-ekonomik sikintilarin olusturdugu bir muhalefetin de payi varsa da, laik reformlarin
uygulamaya konuldugu dénemde TUrklere vicdan hurriyetinin taninmamis olmasindan
kaynaklanan bu duygu da dnemli rol oynamisti. ... 1956'da cikan bir mahkeme karari, onun
Kuran tefsirlerini ve vaazlarini serbestce yayimlamasina izin verdi. ... Nur hareketi, Turk
siyasetinde hesaba katilan bir faktér haline gelmistir; bu harekelin desteginin Dogu Anadolu
bolgesindeki secim mUcadelelerinde cok dnemli oldugu sdylenir.

HAYATI

Said Nursi, o zamanlar Osmanli atlaslannda Kurdistan olarak gdsterilen Bitlis ilinin kUcUk bir
kdyunde dogdu. Aslen KUrtce konusan birisiydi. Babasi, kUcUk bir toprak sahibi, yedi cocuklu
fakir bir k&y mollasi veya imamdi. ... Said Nursi, sUphesiz, sosyal adalete karsi belirgin bir ilgi
gostermekte, fakirleri soymakla sucladigi Bitlisli seyhler arasinda énde gelen sahsiyetlere karsi
tenkitlerini eksik etmemekte ve daha sonra, 1920'lerde, kisinin "burjuvazi'yi, bencilliginden
dolayi nasil tenkit edebilecegini 6grendigini dile getirmekteydi.

BediUzzaman, dini tahsil diplomasini 1888'de aldi.
Cok sade bir kisve giymekten hoslandigini gdstermek icin “dervis” elbisesi giyindi ve sahsi

islerini asgariye indirdi. Bitlis'e dogru ydnelerek bir sire yUksek yaylalarda dolasti.
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Mardin onun ik siyasi hayatina basladig yerdi. Buradan gecen iki teoloji &grencisi ile
tanismasi sonucu, entelektlel ufuklarinin genislemesiyle ... Bu 6grencilerden birisi,
Cemaleddin Afgani’'nin (1839-97) bir taraftan idi. 19. yOzyilin en dikkati ceken islam
reformcularindan biri olan Afgani, islkamiyet'le iimi tavir arasinda birbiriyle uyusmayan hicbir
sey bulunmadigi fikrini savunmak icin cok caba harcamisti. ... O, ayni zamanda Bati'ya karsi
Islam dUnyasinin giclendiriimesini savunan birisiydi. ... Bu temalardan ilki, daha sonra Said
Nursi'nin yazilarinda kullanacagi argimanlardan biri olacakti.

Said'in daha sonraki meslek hayati, MUsliman bir "vaiz'in dini mUnazaralardan, cok daha net
siyasi meselelere kolaylikla gecebilen olaganustU kabiliyetinin altini cizecekti.

Sultan, MUsliman tebasi arasinda kolektif bir kimlik suuru uyandirmak igin, islkam'i siyasi bir
formUl olarak kullanma tesebbUsy cercevesinde, islam dinyasinin her tarafindaki dini tarikat
liderlerinin bircogunu cevresine topluyordu. istanbul'da toplanan bu islam uzmanlanna Said
Nursi de katildi ve saray dogancibasisi (Imperial bird-keeper) Mustafa Bey'le birlikte Yildiz
Sarayiicinde bir eve yerlestirildi.

KISILIGI
Said Nursi'nin biyografisinden en acik bir sekilde ortaya cikan sey zorluk, micadele ve
anlasmazlik temasidir.

Said'in dusmanlarini engellemedeki kararliigi -bizzat teyit ettigi biyografisinin ana temasi
budur- ayni dUsmanca imaiji yansitan giyimle paralellik gésterir. O, her zaman, biraz zengin bir
KGrt daglisinin renkli elbisesini giyindi: Salvar, érgu yelek, arasina gumus telkari kabzali iki
hancer sokulu sal kusak. Bu, ulemanin giydigi bir giyinis tarzi degildir. ... Fakat Said, Osmanli
baskentine gittikten sonra bile, bu elbiseyi giymekten vazgecmedi.

Ayni kavgaci imajin diger bir yénU, Said'in atesli silahlara olan sevgisi idi. ... Said, fiziki gicU ile
de gercekten évinmekte ve sik sik kendisini kimsenin yenemeyecegini sdylemekteydi.
Nitekim iki vesile ile -Balkan Savaslar ve Birinci DUnya Savasi- olaganustu kahramanlik
gbstermisti.

Fakat Said'in en cUretkar hareketi, Naksibendi tarikatinin rakibi bulunan Kadiri tarikatinin
kurucusu bir veliyi seyh olarak secmesiydi. Naksibendilerin Kadirileri dislayarak hakimiyetlerini
kurduklar bir bdlgede, bu hareket, gercek bir meydan okumaydi. ... Daha sonra
yazdiklannda tekrarlanan temalardan birisi sudur ki, herkesin islam'a bir parca katkis
olacagindan, kisinin herhangi bir tarikatla hicbir 6zel baginin bulunmamasi gerekir.

O, bu gayeye ulasmak icin iki tUr taktik kullandi: Bu taktiklerden ilki, bir secilmislik isareti, yani
bir ilham veya ruya isareti gdstermek suretiyle farkl ve seckin bir statl edinmekti. ... Said'in
kullandidi ikinci taktik ise, "muUsabakaya dayanan ilimciligi" kullanabilmesiydi.

Said'in bu nazik dénemde engellenememesinin sebebi, roya (ilham) unsuru ve musabaka ilmi
ile, Ulema'ya gére daha ziyade siyasi konular olan diger iki faaliyet sahasini birlestirebilmis
olmasiydi. Bu faaliyet sahalari, "asiret uzlastirmaciidr" ve "Cami politikas!" idi ve Said her ikisine
de girismekte hic tereddut etmedi.
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BITLIS'TE KULTUR

“Bircogu savasan asiretler haline gelerek parcalanan emirlikler, beylerin (mirs) saf disi kalisiyla ortaya
cikan iktidar boslugunu mimkin mertebe doldurmak icin, hepsi ayni derecede sabirsiz ve istekli olan
ikinci dereceden reisler tarafindan ydnetildi. Beylerin sert fakat gUvenilir ybnetimi, kanunsuzluk ve
emniyetsizlige zemin hazirladl. ButUn Ulke kan davalari ve asiret kavgalanndan bikmis hale geldi.”
(Van Bruinessen, 1978)

Seyhler, asiret organizasyonunun disinda olduklari icin, asiret kavgalarnnin ¢ézOmuonde
uzlastinci bir rol Ustlenmekteydiler. Bu nazik zamanda, onlar icin yeni bir nOfuz sahasi acildi.
Artik bundan sonra seyhler, siyasi liderler olarak da, gittikce artan bir sekilde, sik sik boy
gostermeye baslarlar. ... Osmanl devleti, 1891'de mahalli polis ve jandarma kuvvetleri
fonksiyonlanndan soyutlayip milis kuvvetleri reisleri haline getirdigi en guclU asiret liderleri ile
yeni bir tip antlasmaya varmisti.

Said'in daha sonra valinin maiyetine bu kadar kolay girebilmesinin sebebi, muhtemelen
kendisinin Naksibendi liderlerine muhalif biri olarak kazandigi séhretle ilgili oimalidir. Bu durum,
onun devlet tarafindan kullanilabildigi anlamina gelmekteydi.

NAKSIBENDI TARIKATI

Seyh Ahmed es-Sirhindi (&l. 1625) ... Naksibendi tarikati dgretisinin, bu gorUsle direkt olarak
herhangi bir "mistik" bagi yoktu. Onun ana prensiplerinden birisi, kalplerin beraberligi fikri idi;
kavram, sadece seyh ye muridin kalbi birlesmelerini degil, ayni zamanda o gunidn
MuUslimanlari ile daha eski kusaklardan olan MUslUmanlar arasinda da benzer bir bagin
bulunmasini ifade ediyordu. Bu doktrinin oldukca guclU bir gayesi vardi: MUslUmanlar hem
zaman ve mekan olarak ve hem de islam'i cok daha genis bir tarihi fenomen olarak birbirine
baglamak. ... Sunu biliyoruz ki, Hizan cevresindeki Naksibendi merkezleri icin, nefsin "fena
fillah" yolunda kat ettigi makamlarda ugradigr dedisiklikler artik o kadar dnemli degildi;
aksine, MUslUmanlarn kalbinde islkam’in gelecedi icin yeni bir inanc asilayabilme becerisi, cok
daha énemliydi. Bu dUsunceden dogan bir ¢cesit Cizvitlik egitim modeli, Naksibendilerin yeni
misyonlarini yOrUtmelerinin ifadesi olmaktaydi.

TURKIYE'DE DiNi SEMBOLLERIN DONUSUMU USTUNE BiR NOT (1934)

Daha &nce kitleler tarafindan protesto icin manivela olarak kullanilan dini kOItordn, bugun,
16. yUzylldakinden farkli kullanimlar vardir. Pek cok insan icin bu, kendine TUrkiye
Cumbhuriyeti'nin laik kOItOrU icinde tatminkar bir konum yaratmanin aracidir. Bu bir baska
6zgurligun, modern toplumun sundugu "acik'lik potansiyelinden yararlanma 6zgurltgunun
kuramsal cercevesini genisletmek icin kullanildl.

Cemaat'in, toplumsal yasamin baslica boyutunu olusturdugunu disinen modern
sosyologlardan biri Robert Nisbet'dir. Ona gore;

“"Cemaatin yeniden kesfi 19. yUzyill toplumsal dusincesinde sUphe gbtirmez bir sekilde en ayirt edici
gelismedir. ... Cemaat derken salt yerele cemaatin cok étesine uzanan bir seyi kastediyorum. 19. ve
20. yUzyil dUsUncesinde buldugumuz sekliyle bu sézcUk Ust dUzeyde kisisel mahremiyet, duygusal
derinlik, ahlaki taahhUt, toplumsal baglilik ve nihayet sinirdaslikla (contiguity) nitelenen buton iliski
bicimlerini icine alr.”
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The Division of Labor'da Durkheim iki t0r toplumsal dayanisma ayinmi yapar: Mekanik ve
organik. Birincisi, insanlik tarihinin buyUk bolimU boyunca varolmus olandir. Ahlaki ve
toplumsal homojenlige dayal olarak insanlar, kicUk cemaat disipliniyle guclendirildi. Bdylesi
bir cerceve icinde gelenek agir basar, bireysellik hic yoktur ve adalet karsi konulmaz sekilde
bireyin kolektif vicdana boyun egmesine ydneliktir. “Durkheim'in organik adini verdigi ikinci cesit
dayanisma, emegin bélisiminin énceligine dayanir.” (Nisbet, 1966)

Dayanisma olusturmak sosyal muhendisin gérevidir; mekanizmayi duzenli calistiracak
unsurlar toparlayarak mekanik anlamda yerine getirilecek bir gérevdir bu. Bu durumda
dayanisma, toplumsal normlar araciigiyla toplumsal konumlarn "bUtinleyicisi" olarak islev
gorur.

Niyetim, Osmanli imparatorlugu'nda Ortodoks devlet destekli SUnni islam'in, ilk ¢ikisinin o
kuvvete dayanmasina karsin, toplumsal bir kuvvet olarak communitas'dan ¢cok kuskulandigini
ve bu kuskunun temel olarak Osmanli imparatorlugu’nda ve Turkiye'de bireyin toplumla
bUtUnlesme bicimlerini etkiledigini gdstermek. Sunmak istedigim bir yargi da su: Politik olarak
daha cok arastinimis olan TUrk islkam’inin, daha az gérilebilir ama daha énemli bir boyutu
vardir; toplumdaki birey icin bUtUnlesme cercevelerinin inceden inceye islenmesinde "bas
hareket ettirici" (prime mover) boyutu.

Bugun biliyoruz ki Osmanlilarin ilk genislemesi gazi adi verilen "iman 'savascilar'yla olmustur.
Bu cikisi canlandiran gazi ruhu, Bizans sinirlarindaki 6zel bir sinir toplumundan cikmistl. Bunun
tastyicilar, Turkmen asiretleriydi. Bu tarihi olusumun "sosyolojik" icerigi, gazilerin silah altinda
yoldashgi ile communitas'in kaynagini olusturan, birbirine bagl bir savasci grup olmasiydi.
Turkmenlerle Osmanli devleti arasindaki iliskilerin tarihi bize derhal Madribi tarihci ibn Haldun
tarafindan yapilan, “asabiyet” cézimlemesini animsatir.

Ibn Haldun ¢dlon erkeklerinin, asabiyyet adini verdidi farkll bir communitas anlayisi tarafindan
sekillendirildiklerini fark eden ilk gdézlemciydi.

ibn Haldun, saf asabiyyet'e dayal devleti kent yasaminin talepleriyle karsilastirdi. Kabile
insanlarinin basarisini, durgunluk takip etti; lider sadik ardillarindan yalitildi, sadik ardillarin
ganimet kazanclar kesilirken bir de vergilendirildiler. Bu sGrecte asabiyyet ortadan kalkti ve
hanedan korunmasiz kaldi cOnkU yUkselisini destekleyen gic zarar gérmUsty. ibn Haldun
asabiyyet'in cogunlukla peygamber veya bir din etrafinda billurlastigini belirtti.

TUrkmen gruplar islam'in Samanist yasam tarzinin sekillendidi ve Sii inanclarla kansmis bir
bicimini uyguluyorlardi. Bir yazar bunu (Arjumand, 1981), Siilligin (aberrant) “sapmis” bicimi
olarak isimlendirdi. Sapmis olsun ya da olmasin, bu, benzer bir Turkmen savasci toplulugun
Safevi imparatorlugu'nun kurulmasi sirasinda iran'a getirdidi islam bicimiydi. Siiligin Torkmen
varyanti Alevilik olarak bilinir. Bunun uygulayicilar, kilsa sUre sonra, Sii Pers yoneticilerin
Osmanli Tirkmenleri arasinda yarattigl yanki nedeniyle kusku uyandirmaya basladi.
Osmanlilar, bunda, SUnni devlete karsi bir sadakatsizlik potansiyeli gordu. Siiligi bastirmak ya
da massederek daha az tehlikeli hale getirmek icin ellerinden geleni yapti. Alevilik, Siiligin
aldigi yeni bir ydnle, 15. yUzyilin bir gelismesi olan Sufi (gizemli) anlayistaki ifadesiyle ilintiliydi.
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SUnni dindarhigin bir bicimi kasabalarda yUz yillar boyunca hakim oldugu ve Anadolu'nun
kirsal nUfusu zamanla kati MUslUman ortodoksiye vardinldigr halde, 6zgUr ruha acilan kapiya
artik gnostisizm; gizemli mezhepler, ezoterik bilgi ve Rafizilik gibi yollardan ulasiliyordu. ... iki
sistem arasindaki en énemli fark suydu: Orta Dogu'nun 6zel politik ekolojisi, yani kabile
olusumlarinin agirhgr ve communitas’in rolu, iktidan ele alma girisimler seklinde ortaya cikhidi
icin asabiyet ya da karizma-communitas devletle, Avrupa'dakinden daha dolaysiz bir
yUzlesmeye girdi; bu ise islami devletlerin yUzyillar boyunca cesaretle karsi koydudu ézel bir
isyan bicimiydi. Oyleyse, bir anlamda 6zgUrldk strecini, gizlilik ve ezoterizmle belirgin dzel
tUrde bir “sdylem” araciligiyla sonuclandirma gerekliligi ancak Bati'da bilinmeyen -ama Orta
Dogu'da cok daha sik ve dzel yeriyle belirgin- Osmanli diyarinda, Osmanlilarn basarisi ve
devlet kurma sUrecinde bu guclerin dogrudan meydan okumasi nedeniyle, daha da siddetli
hale gelen sorunlar kadar, Osmanli imparatorluguna "ézel" dir.

Modern zamanlarda geleneksel Turk fundamental dindarligi (pietism) 6zgUrlestirici bir etkiden
cok tam tamina kisitlayici bir rol oynadi. TUrk toplumunu inceleyenler, Alevi olarak
tanimladigimiz heterodoks gruplarn bu sertlikten uzak oldugunu dustnUyorlar.

Osmanl donemi hakkinda bildiklerimizi 6zetlemek istersek: Devletin denetiminden kacan
kUltUrel konularin devletin agina yakalanma durumuna goére, daha cok dini communitas
kurma sanslar vardi. Gizemcilik (mistisizm), gnostik aydinlanma (hakikat) arayisi, karizmatik
liderlerin “baraka”sini kutlama, dini spekUlasyon ve kendiligindenciligi -isterseniz 6zgUrlUk
deyin- icin Medrese'den daha iyi kosullar yaratti.

Islam'l kullanmaya génUllo Durkheim’ ci entelektUeller, Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurucu
bUyUklerinin radikal laikligince sahneden atildi. Yine de, islam'in yeni toplumda "toplumsal
yapistinct" olarak kullanilabilecedi goérUsu on yillarca, bazlar Durkheim'dan etkilenen, digerleri
daha sadik Osmanli seckini sosyal muhendislik egilimi gosteren TUrk entelektUellerinin bir kismi
arasinda egemen olmayi surdurdu. Bunlar, kurucu bUyUklerin laik partisi CHP'nin Uyeleri
olmalarina karsin laiklige asla inanmadilar ve ilk iki gruba katildilar. ... 1949'da, din 6gretisi
"Jakoben" CHP tarafindan devlet ilkokullarinda eski konumuna getirildi.

TUrkiye'nin gecmisinde din, protestonun yeri ve kaynagi olarak saptanmistir.

Yenilemeci (MUceddidi) Naksibendi, Naksibendi tarikatinin Bati emperyalizminin Orta
Dogu'da belirmesinden cok édnce aktivist bir misyon kuran bir koluydu. Goérevi, MUslUmanlarin
kalplerindeki inanci canlandirmak ve islamiyet'i donyaya yaymaya devam etmek olarak
betimlenmisti. ... Amac sdyle tarif edilebilir: Modernlesme ve modernlesmeyle birlikte sizan
ideolojiler, tamamen Batl'yl taklit eden entelektUel sizma karsisinda edilgen kalan MUslUman
nUfusu icine alamadi. Gergek bir telkin ancak idionun, islami sembollere dayall bir yasamin
harekete gecirici glcU inanc ise, olasidir. Gerekli olan bir kez daha islam tarihinin bu
sembollerden guc kazanarak soluk almasini saglamaktir.

Simdi, islam'in bu tUr bilime asla karsi olmadidi fikri, modern MUsliman fundamentalizmin en
basmakalip temalarnndan biridir.
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2000'E DOGRU KULTUR VE DIiN
Hem kUltor hem de din TUrk sosyal biliminin yeni kesfidir.

Cok yakin zamana kadar din arastirmalar ya Turk toplumunu laiklestirme cabalarnnda
anonimlesti, ya da tersine, tutucu dusunurler tarafindan —gerekli sagduyu ve hakkaniyetle-
amaclarinda ilerlemek icin kullanildi, sonra da kUflo "bilim-disilar” rafina kaldinldl.

Bu dar gérusli yonelimi yaratan olaganustU karmasik kendini-kandirma egilimi, gelecek
umudu, sosyal mUhendislik ideolojileri, "bilime" inan¢ ve milliyetci sevk asla arastinimamistir,
ama aslinda bUtun bunlar modern TUrkiye'de toplumsal dUstnce tarihinin 6z0nU olusturur.

Laik TUrk aydinlarnnin kOItOrd, Bati'dan kaynaklanan yapi taslanndan olusmustur. ... Bunun en
iyi 6rnekleri de akademik personel, diploma gerektiren meslekler ve burokrasi icinde bulunur.
... Yakindan incelendiginde Fransa'daki lll. Cumhuriyet model alinarak yaratildigr anlasilabilir.
ideal anlamda bu, kurulusunu insanlik disincesine borclu olan bir ahlaki evren, "dinle devlet
arasindaki baglar koparma kararlligl, sradan halk degil entelektUeller tarafindan belirlenen
bir toplum gorUsu, "dizen" ve “ilerleme”nin kacinilmazligina inanc anlamina gelirdi. ...
Cumbhuriyet felsefesinin 6z0 suydu: TUrkiye enerijisini, ilerlemenin kaynagi olan egitimsel
kaynaklarin yayginlastinimasi icin yogunlastinrsa uygar uluslar arasinda kendine bir yer
edinebilir. TUrkiye'nin politikasi bu acidan gercek bir basar kazanmis olarak nitelenebilir; ama
bu politika ayni zamanda toplumsal analizi, cok "kuramsal' gérinen alanlardan, okul binalari
ve Uniformalar gibi "maddi” ilerleme unsurlarna ydneltti.

Laik entelijensiya dUsuncesinin ve onun etrafinda insa edilen kurumlarin dnemli bir yani millilik
fikridir. Sovenizmden degil gercek bir birlik ruhundan tUredigini belirrmek icin "milliyetcilik"
yerine "millilik" s6zcUgunU kullaniyorum. Cumbhuriyet sirasinda, tabandan bir "TOrklok" ruhu
yaratiimaliydi ve laik entelejensiyanin kGItUrG, kGItOr alaninda &zellikle bir TUrk basarisi ruhunu
ortaya koydu. Oysa Turk kUItUrOnUOn, Kibele ve Hitit mirasini da icerdigini vurgulama girisiminde
bulunan denemeler basarisizlikla sonuclandi.

Cumhuriyet'in insasi sirasinda tanimladigim cizgilerde birtakim kurumlar yaratildi ve bunlarin
cogu Turk toplumunda saglam yerler edindiler. Konservatuarlar, mizisyenler, tiyatrocular,
balerinler ve opera sanatcilarn yetistirmeye basladi. ... Ama Turkiye'deki laik degerlerin
kamulastinimasinda en cok ses getiren basari, bana kalirsa, milli bir edebiyatin yaratimasidir.
... BU basarinin altinda, egitim, ekonomi, ulasim ve kitle iletisim araclarnin tMUnUn rol
oynadigi yeni bir iletisim aginin kurulmasi yatar. ... Egitimle ilgili saptamamin temelinde
yatanlardan biri sudur: Bir anlik dUsUnme veya arastirma bize egitim seferberliginin ilk etkisinin
geleneksel degerlerin yeniden mobilizasyonu oldugunu animsatir.

ISLAM

19. yOzyllin sonunda yirmi yildan uzun bir siure Menderes vadisinde bin bir giclUkle dolasan Sir
William Ramsay Turkiye'deki kdy yasami konusunda ilging bir gérungu bildirir. KUcUk, yUz yUze
yasayan gruplarda dini konular hemen hemen hic ortaya atimaz. insanlar bir araya getiren
olaylar, giderek daha fazla sayida insanin toplanmasini gerektirdiginde, islam ve dindarlik o
grubun ideolojik baglligini (cohesion) saglamak seklinde tanimlanabilecek bir rol Ustlenir.
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Son yillarda TUrkiye'de "islamci" yeniden canlanma olarak yorumlayabilecegdimiz sey, sadece
dini degiskenlere dayanarak aciklanamaz; bu toplumun din-disi boyutlarnyla pek cok bagdi
olan karmasik bir strectir. ... Bu Ulkede islam'in "yeniden canlanis" kismen laik TUrkiye
Cumhuriyeti'nin temel tasi olan egitimi yayginlastirma kampanyasinin basarisina, kismen de
1950-1980 arasi dbnemdeki ekonomik gelismeye baghdrr. ... Yapilan hata, dini toplumsal
etkilesimde "Ustyapisal" bir unsur, "tortu" (residual) bir kategori, politikacilarnn entrikalaryla
tutunmasi saglanmaya calisilan "yapay" bir gelisme olarak géren anlayistan kaynaklanir.

Buna ilk karsi cikis, TUrkiye Cumhuriyeti'nde (1923) iktidara gecen yeni seckinlerin, dini kisisel
inanc alemine iterken; Turkiye'nin kirsal nufusu hatta kentsel nUfusun alt sinifiicin bile ayni
seyin gecerli olmadidi seklinde yapilabilir. Bu iki grupta dinin strekliligi, onlar icin islam'in
sadece bir inanc degdil ayni zamanda cok boyutlu islevleri olan bir dizi toplumsal pratik niteligi
tasimasina bagl olabilir. Bunun, icinde sayginligin kazanilmasi, aile iliskilerinin bUtinligu ve
hatta géreceli olarak toplumun alt tabakalarinin egitim olanaklarnndan daha kolay
yararlanabilmelerini de sayabiliriz.

Cumhuriyet'in 1920'lerde yUrUrlUge konan dini reformlari, Turkleri, basta Osmanl
imparatorlugunun dini gdérevlileri olmak Uzere "sémUrici" geleneksel elitlere ve "gelenegde"
"kéle" kilan baglarn koparmak anlaminda "6zgur" kilacak unsurlarn saglamayr amacladi. ...
Ama bu insanlarn halk tabakalarn arasinda, yénetenlerle iliskilerinde onlara aracilik yaptiklar
uzun bir dbnemden kaynaklanan bir prestijleri vardi. Diger yandan Cumhuriyet yénetiminin
yeni yasasi Universiteye yonelik bir tek merdivenden olusan yeni bir egitim sisteminin
basarisina dayaniyordu. MUtevaz kdkenli insanlarin yalnizca ¢cok kUcUk bir orani bu
merdivenin basamaklarini cikabiliyordu. ... Geleneksel Osmanli toplumu (ve Turkiye'nin
mevcut hUkUmetinin surUkledigi toplum) tepeye ulasamayan ama alttan uzaklasmaya kararli
olan insanlar icin bu tir orta dereceli veya iyi tanimlanmis yapisal farkliigin birincil drnegidir.
... Osmanl medresesi, Cumhuriyet'in ilk yillannda Universite calismalarina ve ancak Universite
mezunu olarak gelinebilecek konumlara yol acan kati lise sistemine gbre gecilmesi cok daha
kolay ve esnekti.

Benzer bire sorun da aile iliskileri bUtinUnde (sphere) ayirt edilebilir. ... Pek cok TUrk icin,
kisaca, din babanin otoritesini, annenin yerini ve cocuklarin saygisini givence altina alma
araciydi.

1912'den sonra kaybedilen Balkan kismini, pek cok Turk gercek anavatani olarak kabul
etmekteydi. TUrklerin sUrUklendigi yarmada, Anadolu, dogal UrUnleri, askerlik icin insan
malzemesi veya eskiya icin kolay ele gecmez nitelikli bir yer olarak gorGlurdu. Anadolu'nun
fakirligi dini etkinliklerine de yansidi. Cumhuriyet'in bu tasra yerlesimlere sizmada eksik kalmasi
yetersiz kaynaklarinin sonucuydu ve bu 1940'lara kadar surdu. Béylece yerel nUfus kulturel
ekolojilerinin sertligini asmanin yolunu dinde buldu. ... "Fundamentalizm” ve “yeniden
canlanmacilik” -yillarca yeraltinda kalmasina karsin- cogunlukla sanildigindan cok daha
uzun bir gecmise sahipti. Seyhlerin propagandalariyla, insanin dar sinirlarini asmaya yonelik
istekliligi, 1940'1arnn ve 1950’lerin ilk anti-laik hareketlerine yani "Nurcu" ve "Ticani” olaylarina
meydan verdi. Bu hareketlerin her ikisi de Cumhuriyet'in laik reformlarini sorgulayan "yeniden
canlanmaci" hareketlerdi. ... SUleymancilar, Naksibendi Sufilerinden dallanan, Almanya'daki
TUrk iscileri arasinda yayilmis bulunan bir drgUttor.
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TUrkiye 1950'den beri, nufus artisini yilda yuzde 2-3 asan duzenli bir ekonomik gelisme yasadi.
Bu da sehirlerde is edinme ortami yaratti ve kirsal yerlesim bdlgelerinden insanlarn bUyuk
ilgisini cekti. Kirsal itimin (exodus) kentsel cekimi (ferminus) su ana kadar ikinci ve UcUncuU nesil
nUfusu barindiran gecekonduyu yaratti. Bunlar karton yerlesimler degil, geldikleri yerlerin
fakirligiyle karsilastinidiginda, bir cesit yukar hareketlilik olarak tanimlanabilecek topluluklarin
yerlesimiydi. Bu bdlgelere gdc edenler, daha dnce gbstermeye calistigim gibi, dinin merkezi
bir yer isgal ettigi, kendi 6zgun yerlesimlerini yeniden olusturdular. Bu bdlgelerde, cogunlukla
yerel destekle camiler insa edildi.

Tasra kasabalarini gelistiren "gecekondu" merkezlerini yaratan yalnizca politika degdil ayni
ekonomik "kalkinma'ydi. ... 1960'larda su yuzune cikan egitim talebi daha zengin baz tasra
merkezlerini editimde belirleyici konuma getirdi. Bu en basta imam-Hatip liselerinin
bUyumesiyle ilintili bir konudur.

imam-Hatip liseleri standart lise programina din dersleri ekleyen devlet okullandir. Bu okullar
velilere, cocuklarnnin Universite giris sinavini kazanabilecek niteligi verirken, diger yandan
yUksek dozda dini bilgi edineceklerini garanti ederler. ... Tasra duzeyinde cok onemli bir
faaliyet de lise ve Universite dUzeyindeki 6grencilere yurt saglamaktir. ... Bu organizasyonlar,
kuskusuz, beyin ylikamaya yakin faaliyetler icine girer ve &grencileri gelecegin misyonerleri
olarak gorur.

Burada belirtiimesi gereken nokta, yurt olanaklarinin, yiyecek, tinsel rehberlige gdsterilen
ozenin, Fransiz Katolik okullarnnin 19. yUzyilda Fransiz devlet liselerinin dSnunde drnek teskil
etmesini saglayanla ayni tUrden oldugudur.

Nurcular, Erbakan'dan neden memnun olmadiklarina iliskin aciklamalarinda, onun cok fazla
politize oldugunu, bu nedenle de toplumun denetimine ydnelik gercek islamci stratejiyi
biraktigini belirtiyorlar. ... Nurculann kendilerini Erbakan'dan uzaklastirmasi, MUslUman
dUnyasini tarihi boyunca bdlmuas olan bir tavir alisin cagdas bir tezahUrdUr. Sorun, dinin
politikada yeri olmasi gerektigini savunan siniflarla (Ulema) askeri-siyasi siniflarin (Umera) ¢esitli
politik bakis acilarn arasinda dénmektedir. ... Pek cok modern islamci, modern dinyada
politikada yer almanin, insanin esasen etik idealler olan islami toplumsal ideallerinden taviz
vermeyi gerektirdigi saptamasini kabul etti. Siyasi kUreye siziimasi ve devletin ele geciriimesi
gerektigine iliskin dnerileri, ancak ideal islami toplum kurulduktan sonra, insanin islami devletin
kurulmasina giden acik yolu gérebilecedi teziyle yanitladilar.

Y&netenlere karsi nasil davranacaklarina iliskin cemaate ipuclarn vermede geleneksel
MUslUman yéntemi olan Cuma namazi, bugUnlerde Tahran'da bUyudk bir Universite
bahcesinde yapiimakta.

Islam'in TUrkiye’ deki mevcut yapisini cdzmeye calisirken altinin cizimesi gereken son bir unsur
da islam’in bir ideolojiye dénisumUdir. Bu noktada, etik ortama kismen ters dUsen bir dizi
tarihi gelisme saptiyoruz: Bana gére ideoloji basitce insanlart dnceden belilenmis bir politik
hedefe ydnlendirmek icin hazirlanmis bir dizi dUsinceden olusmaz. ... Kisa sire sonra islamci
yeniden canlanma ideolojilesecekti. Bu, islam dUnyasinin cesitli kisimlannda hemen hemen
aynli ylllarda tanik oldugumuz bir gelismedir. ... KisakUrek TUrkiye Cumhuriyeti'nin kGltUrel

www.alfinicizdiklerim.com 34



cansiziginin altini cizerek, Turk gencliginin dusincesini, geleneksel kanallara yeniden
yénlendirme girisiminde bulundu ve islami yeniden dederlendirmeyi hedefledi.

ideolojik islam'in ilan edilen amaci, sémurgecilik veya emperyalizme karsi micadele, biton
esitsizliklere karsi MUslUman bir Ulke kurma cabalarn veya insanin "oaser' dogasina karsi savas
anlamina gelen Cihad'drr.

Naksibendi tarikatinin kendine modern bir "gérinim" edinmedeki basarisi laik entelektUellerin
sOylemini kullanma ve prestijli yayinlarnini taklit etme girisimlerinden kaynaklanr. ...
Modifikasyonlar, bunlarn Turkiye'nin gunlUk yasaminda koklG unsurlar hesaba katmaya
zorlandiklarna, bu unsurlarla uzlasmak zorunda kaldiklarina iliskin bir isarettir.

TUrkiye'deki Islam’in isini gUclestiren ek bir boyutundan séz etmeliyiz: islamci yeniden
canlanma hareketleriyle Turk laik milliyetciligi arasinda yer dedgistiren iliski.

1930'Ilarda Turk milliyetciligi bastan sona laikti. TUrkler de milliyetciligi yerlestirmek icin gereken
imajlar, islamiyet’e gecmeden dnceki basarilarinin imajlarydi. ... Latin alfabesinin kabulU,
dilin Arapca ve Farsca sézcUklerden arnndinimasi, Tork kUItGrondn odagdini islamiyet'ten
uzaklastirma girisiminin bir diger yUz0ydu. Turkiye'nin cok partili demokrasiye gecisi ve kUcUk
kasaba gérunusunun Turk politikasina ntfuz etmesiyle birlikte durum degisti. Gelenekselcilik,
TUrk milliyetciligine arka plan olusturmaya basladi. Atatirk hala asil kahramandi ama, Sultan
Il. Mehmed, istanbul fatihi dn plana ciktl. Zamanla bu egdilim Osmanli kUItOrintn ve bu
kUItUrde islam'in yerinin yeniden tespitine vardi. Bu nedenle 1960'larda profesdrler ve
politikacilarla birlikte meslekten bir grup insanin, Marksizm, sosyalizm ve laiklikle mUcadele
dzel amaciyla, Tork-islam ideolojik sentezini gelistirmek gerektidi sorucuna varmalar sasirticl
degildir. ... Hic kuskum yok ki, bunun gelecegin TUrkiye'sinde bir etkisi olacaktir ama bu etki
baz cevrelerin korktudu islamizasyon yéninde olmayacaktir.

Hitler, devleti “irk”a tabi kildi. TUrkiye'deki tasralilar devleti “tasra”ya tabi kildilar. ... Ortaya
koymaya calistiklanm sdyle dzetlenebilir. islamci yeniden canlanmanin cesitli bicimleri altinda,
bu cikisin islemsel dUgumleri olan tasradan ve kicUk kasabalardan gelen bir cikisla karsilastik.
TUrkiye'de, Balzac'in romanlarinda sézinu ettigi tirden bir seyler oluyor. Periferi merkezi
fethetmek icin yola koyulmus. Bu periferinin stratejisi sik sik "islamct” olarak nitelenir. ... islamci
derken ne demek istedigimizi kesinlikle belilememiz gerekir. Benim goérisime gére islamcl,
inter alia, aile yapisindaki dedisikliklere bir panik tepkidir. islami teoloji kadar dnemili olan
Islamcilarn islami yasam tarzinin bir parcasi olan toplumsal pratikleri yeniden
canlandirmalarndir. Bunlar ekonomik genislemenin modern teknikleriyle oldukca iyi
bUtUnlesebilirler.

Toplumsal hareketi etkilemek icin islkami degderlerin aracilik etme seklinin bir drnedi
MUslUman’in vergilendirmeyi kavramlastirmasidir. MUslUman degerler "milli vergilendirme™
kavramini "hayirseverlik" ydninde kuvvetle saptiririar.

TUrkiye'nin yeniden islamlastinimasina yénelik mevcut ydnelimin iki ayn ulus yaratma tehlikesi
de vardrr.
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insan TUrkiye'de biri laik digeri, islamci iki ulusun dogma olasiligini dogrudan yadsiyamaz. ...
Toplum kurallarina uymayan terdristlerin varligi kesinlikle hesaba katiimalidir. Oysa dini kOItorin
laik kUItOr0 asma olasiigr cok daha azdir. Hicbir MUslUman Ulkede bir esi bulunmayan,
TUrklerin icinde yasadigl, besledigi ve gelistirdigi bir laik kUItOr mevcuttur. Bu nedenle Avrupali
arkadaslanmizin dustncelerinin én planinda bulunan, "Cilgin bir Molla Turkiye'de iktidar ele
gecirecek mi?2" sorusu olumsuz yanitlanacaga benzer. Bu, TUrkiye'nin geleceginin kolay bir
gelecek gibi gérundigu anlamina gelmez.

DIN SORUNU YENI BiR DUZEYE ULASIRKEN... (1977)

Din bir toplum olayidir. Din bir toplum olayl olmasaydi din sosyolojisi adini tasiyan bir bilim dali
ortaya ¢cikmazdi. Gerci, sosyolojik aci din olayini incelemenin tek yolu dedildir. Din psikolojisi,
dinsel duygularin insan psikolojisi icindeki yerini arastinr. Dinler tarini dUnyada belli bash dinlerin
ortaya cikmasini, yayllmasini inceler. Teoloji, bir dinin etrafinda birbiriyle ilintili &nermelerden
olusan bir kavramlar yapisi kurmaya calisir. Din sosyolojisi' ise, dini, teolojide oldugu gibi dinsel
inancin gerekleri yénunden ele almaz. Din sosyolojisi, dini yasandigi gibi inceler. Dinin
yasanmasi demek de din olayinin cografi, sosyal, kUltUrel degiskenlere gore degismesi
demektir.

NEDEN DIN?

Dinsel kurumlarin bir 6zelligi de salt dini fonksiyonlarinin yaninda baska toplumsal fonksiyonlar
da gdrebilmeleridir. Manastir, dini sistemin bir parcasidir, fakat, son asirlara kadar manastir
Bati Avrupa'nin iktisadi sisteminin de bir parcasiydi. Manastir cok zaman bir Uretim birimi
olabiliyordu. Tekke de dinsel bir kurulustu fakat Osmanli imparatorlugunda buginkd
“dernek”lerimize benzer fonksiyonlar Uzerine aliyordu, bu acidan Osmanli toplumunun
"pekistirici" bir parcasiydi. Dini ayin dinsel bir islemdir fakat onun hem pekistirici, insanlar yan
yana getiren bir birlik duygusu yaratan hem de kisilik belirleyici fonksiyonu vardir. Kisinin tek
basina elde edemeyecegdi dengeyi saglamada rol oynar. Batida Kilisenin, bunun yanda
siyasal ve sembolik bir fonksiyonundan séz edilebilir, kilise siyasal ve toplumsal degerlerin
felsefesini yapiyor ve dusUnuUrleri bu sistemin icine giren simgeleri sagliyordu.

Zaman geldi, Bati Ulkelerinde bu fonksiyonlar dinden ayrildi. Manastir zel bir Uretim birimi
olarak degerini kaybetti. Bunun yerini salt Gretim amaciyla kurulmus iktisadi isletmeler aldl.
Kilisenin kisilik sistemine katkisi, drnegin gunah cikarmanin psikolojik fonksiyonu, ruh
doktorlarina aktarildi. Kilisenin temel toplumsal ve siyasal felsefe yaratici rolu azaldi, bunun
yerini laik ideolojiler ve felsefeler aldi. Bu ayrnima ve uzmanlasma olayi bizim cok zaman salt
siyasal ve -daha cok- hukuki bir kavram olarak anladigimiz “laiklik”in Bati'daki toplumsal
icerigidir. Bat'da laiklik "havada" bir kavram degildir, bir sosyal tarin gelisiminin yUzeydeki
ifadesidir.

TURKIYE ve DIN GERCEKLERI
TUrkiye icin bu olusumdan cikarilmasi gereken U¢ énemli sonuc¢ vardir:
1. Bati'da bu ayrimanin her yerde ayni derecede olustugunu sdylemek mUmkin dedildir.
Ornegdin Polonya'da kilisenin siyasal ve toplumsal roll devam etmektedir.
2. Bati'da bu ayrima ve uzmanlasmanin altini cizdigimiz bUtin toplum alanlarricin ayni
orantida ilerledigini de sdyleyemeyiz. Ornedin, halk yiginlannin kesesine uygun bir kisi
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3. Bunun yaninda, eskiden dinsel mekanizmnanin sagladigi toplumsal fonksiyonun dinden,
din disi tesekkUllere aktariimasi birden olmamis ve belki de bu oranda basariya
ulasabilmistir.

Bu Uc unsuru géz dnUnde tutmadan “laiklik” yapmanin oldukga riskli bir is oldugunu sdylemek
gereksizdir. Ozellikle TUrkiye gibi kapitalizmin beraberinde getirdigi banka, dernek,
rasyonellesmis egitim orontUsu gibi toplumun kurumlasmasini saglayan yapilarin az gelistigi bir
Ulkede birden toplumsal organizasyona ihtiya¢ duyulursa yeni kurumlarin uzanamadigi
yerlerde, gereken toplumsal islevin bir eski-yeni kurumlar karmasidi ile yapiimasi beklenebilir.
Ornedin, Turkiye siyasal parti kurumlasmasi insanlar arasi iletisimin hala tarikatlarca saglandid
bir ortamda gelisti. Bundan dolayi siyasete ve toplumsal hayata katiima yalniz siyasal parti
mekanizmalaryla dedil, tarikat haberlesme agi ile temin edildi.

CUMHURIYET NEREDE EKSIK KALDI?2

Cumbhuriyet'in kurucular ... laikligi bir *vicdan” meselesi olarak ele aliyorlardi. Osmanli
imparatorlugu'nda din kisi Uzerinde bir baski araciydi. Saninm, dini dUsondUkleri zaman onu
yalniz siyasal rejimi tehlikeye sokacak bir unsur olarak degil, cemaatin kisi Uzerinde bir sosyal
baski yapmasini sadlayan arac olarak gdérmuslerdi. ittihatcilar ve Kemalistler, dinsel kurumlari
siyasal rejimi tehlikeye sokabilecek -ve bundan dolayi sakiniimasi gereken- bir unsur olarak
goérdUkleri oranda, Sultan AbdUlhamit'ten cok farkl dUstncelere sahip dedillerdi. ittihatcilann
ve Kemalistlerin getirdikleri gercek yenilik, dini bir sosyal baski olarak hissetmeleriydi. ... Laiklik
dnderleri dindeki sosyal baski unsurunu anladiklar, fakat éte yandan kendi toplumlarindaki
olaganUstu toplumsal fonksiyonlarini géremedikleri icin dini bir "vicdan" meselesi olarak
degerlendirmenin meseleyi, halledecegini saniyorlardi.

Cumbhuriyet'in temel politikalarnnda bundan daha derinde bir ihmal gérmek mUmkun.
Cumbhuriyet'in kurucular laikligin “tut”ulabilmesi icin yeni bir kisilik sisteminin gerektidi fikrini pek
o kadar dnemsememislerdi. Her topluluk bir temel felsefe Uzerinde kurulmustur. Bu felsefe
kiside bir "dUnya gorusuyle" sonuclanir. Cumhuriyet'in en zayif yani, bu felsefe eksikligi
olmustur. Kemalizm'in derin ya da cok kapsayici felsefi temelleri oldugu bUyUk bir glvenle
sdylenemez.

“Doga Bosluktan Nefret Eder”

BugUn karsilasilan sorunlarin derin sebeplerini yukarda ayrintilariyla anlatmaya calisilan iki
durumda goéruyoruz:

Birincisi, kisilik mekanizmasini belirleyici itislerin kuramsallasmis dinden kopmus bir “tasralilik”ta
belirenmesidir.

ikinci bUyUk sorunumuz Kemalizm'de derin, buginin toplum atismalarina yénelmis bir felsefe
ve sosyal kurami arayanlarin bunu bulamamis olmalaridrr. ... Aristo fiziginin bir kuralini
hatirlamak yeterli saninm: “Doga, bosluktan nefret eder.”
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DiN iPTIDAILIGI (1956)

Hasluck'un elde ettigi netice, Osmanli imparatorlugu'nun bircok bdlgesinde, islam kisvesine
bUrinen eski inanclarin hala hUkim strdigu, bunlarin menseinin kah eski Roma inanclarina,
kah eski Yunan adetlerine ve hatta daha eski medeniyetlere irca edilebilecedi merkezinde
idi. MUellif bu arada Osmanl imparatorlugu'ndaki islam sekillerinde Orta Asya'dan kalma
bircok unsurun mevcudiyetine isaret ediyordu.

Osmanli imparatorlugu ahalisinin islam'in kul ile Allah arasinda herhangi bir tavassut
olamayacagi esasina icab eden ftitizlikle riayet etmedigi kimsenin mechulU olmamigtrr. ...
Islam'da, bir kiliseye ben zer bir tesekkil kurmak yasak oldudu ve bu husus da * la
ruhbaniyyete fil-iskam” seklinde bir ayet-i kerimeye dayandidi halde Osmanli
imparatorlugu'nda kulla Allah arasinda mutavas'sit vazifesini géren bir cok tesekkil teessUs
etmisti. Osmanli ahalisinin bu zaafini bildidi ve Yenicerilerin “islam” dedikleri anda Bektasi
tarikatini kastettiklerini anladigi icindir ki Sultan Mahmud, bundan yUz otuz sene evvel Bektasi
tarikatint dagitmis ve tarikat mensuplarini gayet siddetli bir sekilde takip ettirmisti.

TUrkiye'de bu gibi mutavassit tesekkUllerin mevcudiyeti, mahalli hurafelerin kiymet bulmasi ve
din kisvesine bUrinmesiyle neticelenmistir.

Bircok yerde mahalli "sin"in emirlerini dinlemenin, mevcut tirbe ve zaviyelerde efsanevi
sOhreti haiz "dede'lerin en iptidai bir sekilde anilmalarinin Anadolu'nun bUyUk bir kisminda din
yerine gectigini anliyoruz. ... AtatUrk inkilaplarnndaki laiklikten maksat, basit goruslUlerin ileri
sUrdUkleri gibi "dini yikmak" olmamistir. Bu harekettin bir cephesi Allah’la kul arasina girmis ve
Islam’1 birtakim gayri islami kisvelere bUrOndUrmUs olan, unsurlann ortadan kaldinimasidrr. ...
Bugun isportada satilan bu kitaplarn en ragbette olanlar, hakikatte dinimizin esaslari ile ilgili
olmayip daha cok Hasluck'un isaret ettigi primitif zihniyeti ve inanclar istissar eden eserlerdir.
... Bu eserler, tercUmani olduklari iptidai bir zihniyetin bir ifadesi olarak bizatihi islam inanclarini
baltalayan tehlikeli birer nesriyattir.

Modermn bir islami géris temin etmeye calismis olan hareketlerin karakteristik vasfi Osmanli
imparatorlugu’nun haricinde ortaya ¢ikmis olmalarndir. Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh gibi islam'a bir yenilik katmak isteyen sahislar hep Osmanl imparatorlugu'nun disindan
gelmislerdir. ... Dine kimse kritik bir gézle hatta kritik bir dinci gézUyle bakmaya cesaret
edememistir. ... Ancak bugin memleketimizdeki dini iptidailik cereyani karsisinda kendilerini
dindar addedenlerin ve din alimlerimizin lakaydilerini terk etmeleri lazmdir. MUhim Anayasa
problemleri ortaya cikaran meselelerle halli mUskUl durumlar yaratmadan evvel biraz kendi
hanelerine bir ceki dizen vermeyi kendilerinden bekleriz.

AYDINLAR
“AYDINLAR” KONUSUNDA ULGENER VE BiR iZAH DENEMESI (1984)

Gerek "aydin" gerekse onun agabeyi olan “munevver” sézcUkleri, kUITOromuuzin disinda
yapilan bir kavramlastirmadan kaynaktadir. ... Bati toplum tarihi icinde ortaya ¢ikan
intellectuel-intellectuals, intelligentsia, literati ve les clercs gibi ayrintill kavramlarin
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beraberinde getirdigi ayrintillinceleme sorumlulugu, bu uzantilar tek bir terime (“Aydinlar’”)
indirgemek suretiyle ortadan kaldirmistir. ... Oysa bu kavramlar arasindaki fark cok dnemili.

intelligentsia’ya gelince, o da 1860'larin Rusya'sinin bize armagdan ettidi bir terimdir.
Intelligentsia bilim veya sanatta éncUluk vurgusunu tasir.

"Geleneksel" topluluklarda hayatlarini “bilme”ye veren kisiler edindikleri bilgileri
"entellektUel'lerden cok farkl bir sekilde kullanirlar. Bu kisilerin bilgiyi muhafaza ve topluma
"iyi'yi "gdsterme" yolunda yUklendikleri sorumluluklar, les clercs tabirinde vurgulanmistir.

TUrkiye'nin gecirdigi butun degisimlere ragmen, Turk aydinlarinin literati niteliklerini
kaybetmedikleri ve intellectuels olarak nitelendiriimelerinin yanls olacagi bu fikirlerin bir
fikirlerin bir ipucu saglamaktan dteye gidemeyecedi de tabiidir, zira kendi Ulkemizde
"aydinlar" alanindaki incelemeler konuyu simdilik ancak aralamayi basarmistir.

AYDINLARIN GRUP NITELIKLERI UZERINE

Geleneksel topluluklarda "bilme" ve "bilgiyi kaydetme"nin meslek dzelliklerinin dtesinde bir
cesit lonca “esprisinde”, bir kapalilik icinde, belli bir konumun sinirlari icinde yapilmasi ve
"bilmeyen'lerden saklanmasidir. Bilgi Uretme "kapal" bir calisma tordur ve bilimciyi bu
kapalilik tanimlar. Meslegi "bilme" olan kimse, literatus (cogul literati), toplum icin en dnemli
sayllan islerden birini Ustlenmistir, o da toplulugun temel degerlerinin saglanmasi ve kusaktan
kusaga intikal ettirilmesidir.

Literatus, bu "ciddi" alanin disina cikhigi zaman, sahsiyetini gdsterebilecedi tek alan olarak
“dedikodu-taslama-haset” alanlarini bulur.

Yazl kaynaklar kontrol eden literatus, icinde yasadigl toplumun kUltUronin 6zOnU devam
ettirme isini UstUne almistir.

Osmanl imparatorlugunda literati gruplarnnin kimlerden olustugunu arastrdigimizda, bunun
UclU bir kaynagi oldugunu gorUrUz: saray okullarindan yetisenler, medresede yetisenler ve
tekede yetisenler. ... En gecerli ideoloji, U¢ grubu birlestiren dini dgelerin, yani temel islami
inanclar érintUsunun (pattern) ayrn goérUslerinden cok daha énemli oldugudur.

Bati Avrupa, tarihi cizgisinde literati grubunun &zellikleri kaybetmesi ve degerleri koruyucu bir
kisiden degerleri sorgulayici bir kisi olmaya baslamasi Batinin Rénesans’tan sonraki fikir
tarihiyle paralel gelisir. ... Aydinin bu sirada toplumdaki yeriyle ilgili en dnemli gelismelerden
biri de oldukca gec olusan bir asamada kendi kedini ayakta tutabilecek kaynaklar kontrol
etmeye baslamasi "bUyUk"lerin himayesinden kurtulabilmesidir.

A public'den maksat, iletisim aginin alaninda olusan tartismalarin artik bilinen, belirleyici bir
"seyirci'ye ydnelik olmayip kimlerden olustugu bilinmeyen bir seyirciler kitlesinin 6Gninde
cereyan etmesidir. Bu ortam, her konunun tartisiimasi mesru bir konu olmasini saglamak
yolunda cok etkili olmustur. Bdyle bir gelisme de dogal olarak aydini guclendirmistir. Ancak,
ayni gelisme aydinin islevini -literatininkiyle karsilastinidiginda- tersine ¢cevrilmistir, onu cok
daha sistemli bir sekilde tartici, sorgulayici rolUne itmistir. Literati ortadan kalkmis, yerine
intellectuel gelmistir.
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Batinin, cok deger verdigimiz serbest fikir 6zelliklerini simgeleyen aydinlarnn kazandigi derinlik,
konulara "kisi" olarak bakmalarindan kaynaklanir. intellectuel’i literatus’tan ayiran yalniz
elestirici olmasi degil, bu elestiriyi grubun icinden yapmamasi, kolektif gérev niteligini
Uzerinden atmis olmasidir. Bu yeni rol, kolektif hayatin bizzat temellerini sorgulamasini mimkuon
kilar, Bati aydinlarinda begendigimiz acik uclu dUsUnceyi yaratir. Intellectuel'i literatus’un
sosyal rolunden koparana bu gelisme, kuskusuz, aydinda aradigimiz en énemli davranis
dgesini olusturur.

Romantizmin "aydinlanma devri" fikirlerinden ayrilan ydnU aydinlanma devri dUsunurlerinin
aksine bir "dis gerceklik" kabul etmesidir. Romantiklere gbre, "gerceklik" kisinin yaratici
kabiliyetinin sonucu oldugu icin, somut bir "dis gerceklik" olamaz; “gerceklik” insanin
yogurucu kudretinin bir Orinudur. ... “Daemon”un ne oldugunu acik olarak belirtmek de
dilimizde gene 6zel bir zorluk cikanyor. ... "Daemonik" insan sahsiyetinin tUmonU bir dalga gibi
kaplama potansiyeli tasiyan herhangi bir tabii egilimdir. Cinsiyetin kudreti, yaraticinin inadi,
kizginh@in yakicilidi, iktidar hirsi insanin Daemonic uzantilarinin érnekleridir. Daemonic bir
nesne olmaktan cok, sakl bir guc, insanin yaratici ve kahredici gucunun musterek kaynagidir.
... "Daemon'un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yalniz k&tU ile bir tutuldugu uygarliklarda
edebiyat ve sanat yizeysel kalmaya mahkumdur. islam (resmi) kGltUrinde (tasavvufun
disinda kalan Ortodoks Seriatcilikta) ve bu arada Osmanl koltUronde, "Daemon” “ser-
seytan”la bir tutuldugundan yaratici bir gi¢ olarak ortada yoktur.

Daemon’un bir insan davranisi boyutu olarak alenen kabul edilmedigi -maskeli gezdigi- bir
toplulukta aydinin iki secenegdi vardir; ya literatus'un yaptigina benzer bir sekilde "ideolog"
olmasi ya da dedikodu yazarligini secmesi. Bu ikili secenek de kendi basina bir hUrriyetsizliktir.
DUnyayi bu sekilde gdren, tabii ki kdt0IUQU daima “dis dusmanlara™ baglamaya calisacaktir.
... "Eninde sonunda her sey dis sartlarn dizenlemekle dUzelecektir” seklinde bir dUsUnce
cagdas aydinin (sag-sol) mUsterek ilkesidir. Cagdas Turk aydini ne kadar derin bilgilerle
muUcehhez olursa olsun, "daemon" konusundaki gérUslerinde mahalle adabindan ileri
gidememistir.

TANZIMAT VE AYDINLAR (1985)

Yeni Osmanlilar’in bir taraftan anayasaciligi ve mesruti monarsiyi dverken ayni zamanda
kGltUrel deger olarak "Seriat"i nasil savunabildikleri sorusu aklimiza gelebilir. Bunun cevab,
Islam'in yalniz bir din degil, ayni zamanda bir toplum dederleri mekanizmasi olarak calistigidir.
MUslUman icin toplumsal kimlik (identite), yalniz kisinin toplum icindeki yerinin degil, dini
inancinin bir Urin0dur. islam topluluklannda Ummet'in kisi Ozerindeki baskisi bu degerleri
pekistiren dis kaynadi teskil eder. ic kaynak, kisinin bu degderleri icermis olmasidr. ... Namik
Kemal'in temel dUsUncesi de bu sekilde gelismisti. Bu geregi yerine getirmek icin mevcut
degerler 6rintUsinden, islami toplumsal 8gelerden hareket etmek, sonuca varmanin (genis
bir vatandas kitlesinin katilimini saglamanin) yollanndan biriydi. Namik Kemal, islam
topluluklarnnda bu temel degerlerin ne kadar derin islediklerini bildigi icin mesrutiyetci-
monarsik egilimlerini Seriat'la desteklemek istemisti.

Seyhulislam Arif Hikmet Bey Tanzimat hareketinin yardimcilarindandir. ... Tanzimat'i
baslatanlarin U¢ alanda "Laik" olarak tanimlayabilecegimiz girisimlerde bulunmus, olmalardir.
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Tanzimat'ta, “alim”in yerine, giderek “muallim”in yonettigi bir egitim yaratiimistir. Diger iki alani
olusturan, Seriat disi ilkelerle calisan "sivil' mahkemelerin zamanla artmasi ve devletin bilgi
birikimi icin Bat'ya bakmaya baslamasidir. Devletin bu "laik" egilimlerini kabul ettirebilmis
olmasi, ulema’'nin Osmanli imparatorlugu'nda bir cesit "memur” statisinde olmasina dayanir,
diger islam Ulkelerinden cok daha siki bir kontrole tabi olusundan kaynaklanir. Ulema devletin
emrinin disina kolayca cikamaz. Fakat bu "tebaiyet'in bir k610 sonucu da gdzlemlenebilir:
Osmanli ulemasi, Tanzimat'in "laik” egilimleri karsisinda kendi orijinal “islkamci” fikirleriyle ortaya
cikamamistir.

Osmanl imparatorlugunda ilk basilan eserler devletin devlet memurlarini egitmek, kUltUrlerini
arfirmak icin sectigi eserlerdi. 1840'larda devletin basim alanindaki tekeli kalkti ve bundan
sonra hususi sahislarin sectigi eserler, basiimaya baslandi.

Kismen Yeni Osmanlilarin cabalarn sonucunda ortaya cikan ilk Osmanl Anayasasi hUkma,
bilindigi gibi, uzun surmedi. 1877'nin sonlarinda toplanan Osmanl parlamentosu, 1878
Subat'inda feshedildi. Bundan sonraki yillar genellikle bir cesit aydin kiyimi olarak
degerlendiriimistir. Bu hUkUm ancak kismen dogrudur.

Padisahin Bati fikirlerini sansure tabi tutmasinin dénemli bir dayanagdi da halk katlarindan
geliyordu. Daha Tanzimat'in baslangicindan beri “Frenk” adetlerinin imparatorluga girmesine
karsi halk arasinda bir tepki belirmisti. Yeni Osmanlilar "halkci" olduklarn oranda bu tepkiye
katilmislar ve propagandalarinda onu kullanmislardi.

Il. Mesrutiyet'e geldigimiz zaman "aydin", halktan bir oranda suphelenen, halkin da
sUphelendigi bir kisidir.

Aydin-halk ikiliginin iki Snemli nedeni vardir. Her kUltUrde halk katlan "devrimci” dedgil,
"muhafazakar'dir. Bunun bir sebebi toplulugun alt tabakalarnndaki fakirligin kendi basina bir
“belirsizlik” ortami yaratmasidr. ... islam topluluklar toplum ve ahlak dederleri konusunda
sonuna kadar elestiriye acik dedildir. islami topluluklarda halk katlanndaki inanclar bu darlid
yansitir. Oysa "kritik sdylem kUGIt0rG"nOn en derinde yatan dgesi, elestirinin hicbir yerinde
durulamayacagidir. Bati kUItUrOndeki bu “acik”lik, islam topluluklannda derhal bir “carpiklik”
olarak algilanir.

Bati aydininin toplum-kisi iliskileri konusundaki dUsuncelerine bakarsak, onun endividualizm
olarak tanimlayabilecegdimiz bir &zellige yuksek deger verdigini gérurUz. Bunun bir anlami,
Uzerinde durdugumuz elestirel tutumun grup degerlerinden soyutlanmasi, aydinin elestirisini
grubun "icinden" degil, grubun kolektif niteliginin agirhgini Uzerinden atarak yapmasidir.

Makedonya'da 20. yUzyilin basindan itibaren Osmanlilara karsi cete teskilatlarn kurulmustu.
Bulgarlarn da destekledikleri bu hareketi bastirmak icini génderilen subaylar burada
komitecilere karsi “komitecilik” esaslarni uygulamak zorunda kaldilar. 1908 Devrimi boyle bir
eylemciligi gdze almaya alismis kisiler tarafindan gerceklestirildi. ... imparatorlukta “komiteci
aydin” — “fikir aydini” seklinde iki kUme belirdi. Atatlrk'Un basarisi, bir bakima bu iki grubu
birlestirebilmis olmasindandir.
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DEMOKRASI VE AYDININ MESULIYETi (1954)

Hitler'in iktidara gecmesini saglayan amiller arasinda en mUhimlerinden bir tfanesi Aiman
aydinlarnnin politikayi bir hayli kirli bir aligveris telakki etmis olmalandir.

Demokratik politika, demokratik kelimesinin ifade ettigi bUtin terakkilere ragmen, esasinda bir
cemiyetin icindeki menfaatlerin ne surette taksim edilecegini tayin eden ameliyedir.

Anglo-Sakson memleketlerinde "vatandas" karsiligi olarak kullanilan citizen "sehir sakini" tabiri
bile iki alem arasindaki farki gosterir. Gelismis demokrasilerde kendi kendini idare faaliyeti, bir
sahsin, icinde bulundugu mahdut cemaatin islerini dizenlemesi ile baslar. Politika faaliyetinin
tedvin edildigi ikinci, milli plana gelince, tarihi mirasimiz sUphesiz ki demokrasiye mesul bir fert
olarak istirakimizi zorlastirmistir.

AYDINLARIMIZ VE TENKIT
- TARIHI BiR iZAH DENEMESI - (1956)

Dr. Turhan Feyzi oglu’'nu TUrkiye demokrasisinin karsilastigl tehlikeleri sayarak meseleyi sdyle
vazediyor: “TUrkiye'de demokrasi icin asil tehlike, "aydinlarin ihaneti'dir.”

Bu tabiri "kesfeden" Julien Benda isminde bir Fransiz mUtefekkiridir. Benda, 1930 senelerinde
Aydinlarn ihaneti ismini tasiyan bir kitapta, modern devirlerde ortaya cikan diktatérlerin
sistematik bir aydinlar muhalefeti ile karsilanmadiklarindan dolayi inkisaf edebilmis olduklarini
ve bu durumun Avrupa'da ilk defa vaki oldugunu ileri sGrmUstUr.

Kendi tarihimizde aydinlarmizin buna benzer bir hareket tarzina rastlamak zordur.
Rastlanmadigi gibi de, bizde bu tutumun aksine bir cereyanin mevcudiyetini gdsteren baska
isaretler de vardrr. ... Cemiyet tarafindan dahi kabul edilmeyip tenkit edenlerin, esine ender
rastlanir tazyiklere maruz bulundurulmalar ve kendilerine derhal vatan haini etiketinin
yapistinimasidir. Siyasi davranisimiz bakimindan, gene ayni meselenin bir UcUncU cephesi de
aydinlanmizin siyasetle ilgili bir mevzuda bir tenkitte bulunduklar zamanlar dahi kolayca bir
"kompromi" kabul etmeleri, prensiplerine sadik kalmamalar ve bugun "siyah" diyen bir
politikacinin yarin “beyaz” demesi ihtimalinin daima mevcut olusudur. ... inanclardan cayma
kabiliyeti.

islam Ulemasi’nin mukavemet mevzuunda takindiklan tavn asadidaki 6gutten anlamak
MUMkUNdUr:

Allah’in huzuruna ciktigin zaman de ki: “Ya rabbim, bize peygamberler génderdin ve senin izninle
onlara itaat ettik, ve basimiza halifeler koydun ve izninle onlara itaat ettik ve hGkUmdarlarimiz emir
verdiler ve senin ugrunda onlara itaat ettik” ve Allah size su cevabi verecektir: "Hakikati sGylUyorsunuz,
mesuliyet onlara aqittir ve size terettUp etmez.”

Iste bu Islam-Osmanli ananesinden dolayidir ki bizde eskiden beri devleti tenkit etmek ihanet
sayllmistir. ... Asinda Yeniceri hareketlerini gene ayni aydinlarin hareket hattt muvacehesinde
izah etmek mUmkUundur; bir mesru mukavemet teorisi olmadigi icin, tenkide karsi
tahammdalsuzlUk gosterildigi icin, normal olarak aydinlardan gelecek olan ve ikaz vazifesini
gobrecek olan munferit mukavemet hareketleri kendini gdsterememis, tabasbus ve
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dalkavuklukla értGlmeye calisilan idarecilerin hatalar zamanla memleket icinde o derecede
elim neticeler dogurmustur ki, biriken tazyik neticesinde her defasinda bir Yeniceri isyani
cikmistir. Gene AbdUlhamid devrinde aydinlar, faaliyet gdstermekle beraber, dogru
addettikleri prensiplerin her inlal edilisinde kUtle halinde mukavemet edemedikleri icindir ki
AbduUlhamid'e karsi yoneltilen hareketi askerlere kaptirmislar ve ikinci mesrutiyetimizin bir
“ijunta" (askeri liderler partisi) diktatoryasi, ile, az bir zaman icinde sona ermesine sebep
olmuslardir.

Bundan alinacak dersler pek barizdir: demokrasi sonuna kadar mudafaa edilen bir prensipler
rejimidir, bu gibi bir mukavemet hakki tanimayan, fertleri kompromiler yapmaya zorlayan
idareler, kendilerini bu tenkitlerden siyinrlar, fakat tenkitlerin ortadan kalkmasindan dolayi
ilerde cok daha elim neticelerle karsilasirlar.
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